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Construirea bisericii care nu se putea construi! 

Prof. univ. dr. Vasile Talpos 
Rector, Institutul Teologic Baptist din Bucuresti, 
Pastor al Bisericii Crestine Baptiste nr.3 (Iris) din Cluj Napoca, 

intre anii 1969-1974 

Motto: 

„...Lucrul acesta nu se va face nici prin putere, nici prin tarie, ci prin 
Duhul meu, - zice Domnul ostirilor!,, Zaharia 4:6b 

Istoria bisericilor creatine de diferite confesiuni din timpul regimului 
comunist, de trista amintire, este impanzita cu multe intamplari §i cazuri 
cutremuratoare; atat cu privire la bisericile vii care reprezinta Trupul Lui 
Hristos, cat si cu privire la locasul de inchinaciune. 

Unele biserici erau lasate in paragina de-a lungul anilor pentru 
ca nu era permisa repararea sau renovarea acestora. Altele au fost puse 
pe role §i pur si simplu mutate in locul unde puteau fi apoi ascunse de 
privirile trecatorilor in spatele blocurilor de locuin^e (asa cum este cazul 
bisericii ortodoxe „Cuibul cu barza" din Bucuresti, din vecinatatea 
Institutului Teologic Baptist). Altele insa, si din nefericire destul de 
multe, au fost rase de pe fa^a pamantului de catre buldozerele ideologiei 
atee. 

Au mai fost, ce-i drept putine, §i acele cazuri de construire a 
unor loca§uri de inchinaciune chiar in ciuda faptului ca nu puteau fi 
construite. Asa a fost cazul cu extinderea loca§ului de inchinaciune a 
Bisericii Crestine Baptiste Nr. 3 din Cluj, cartierul Iris, din strada 
Sobarilor nr. 11. 

Cazul acesta indrepta^este titlul paradoxal al prezentului scurt 
istoric: „Construirea bisericii care nu putea fi construita", deoarece cu 
toate ca aceasta lucrare, omeneste, nu putea fi facuta, ea a fost 
indeplinita datorita atotputerniciei, atotintelepciunii, dragostei si 
indurarii Lui Dumnezeu, care savarsind acest miracol ne-a dat harul sa 
experimentam un §irag intreg de minuni care au avut loc in procesul 
viziunii, pregatirea pentru lucrare, infaptuirea lucrarii, protejarea ei in 
fa^a deciziei de demolare si terminarea acesteia. De atunci §i pana astazi 
aceasta constructie serveste cauzei Impara^iei Lui Dumnezeu si slavirii 
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Numelui Sau vrednic de cinste si onoare. Prezentul scurt istoric va 

cuprinde: 

-viziunea impusa de imprejurari; 

-pregatirea lucrarii in imprejurari critice; 

-procesul miraculos de construire; 

-hotararea §i in^tiintarea de demolare; 

-acceptarea constructiei si autorizarea terminarii lucrarilor; 

-completarea lucrarilor si efectul deosebit in proclamarea Evangheliei. 

Am purees la prezentarea acestui istoric cu dorin^a ca el sa fie ofranda 

de multumire §i cinstire adusa Celui Preainalt, marturie autentica 

despre felul in care El lucreaza in vederea inaintarii Impara^iei Sale si un 

imbold spre incredere in Dumnezeu pentru oricine este gata sa se 

aventureze intr-un fel sau altul in implinirea lucrarilor Sale. 

Viziune impusa de imprejurari 

Pe langa multe alte lucruri dificile in lucrarea Domnului in perioada 
carmuirii comuniste, stabilirea unei viziuni era deosebit de dificila, s-ar 
putea spune, chiar imposibila. Aceasta pentru ca se putea face numai ce 
era dictat de sus. Cu atat mai mult, viziunea de a construi biserica sau 
de a extinde un locas de inchinaciune cu de peste doua trei ori suprafa^a 
existenta era dincolo de cele mai indraznete visuri. Cu toate acestea, 
imprejurarile create de Dumnezeu au impus viziunea extinderii locasului 
de inchinaciune a Bisericii Creatine Baptiste Nr. 3 Cluj, Iris. 

Biserica din Iris (un cartier al orasului Cluj format in jurul 
fabricii de por^elan „Iris") a fost infiin^ata, se pare, ca rezultat al 
activitatii misionare al celorlalte biserici creatine baptiste din Cluj; 
numarul 1 Cluj, Mana§tur §i numarul 2 Cluj, Dambu-Rotund. La 
inceputul anilor cincizeci, biserica formata din ca(iva credincio§i din 
cartier a inceput sa se adune in casa fratelui Luca, asezata langa paraiasul 
din marginea cartierului. 

Dumnezeu a dat binecuvantarea Sa §i biserica a inceput sa se 
imul^easca numeric, apoi fra(ii au cumparat un teren de circa 15/15 metri 
pe strada Sobarilor §i pe acest teren, in jurul anilor 1954-1956, a fost 
construit loca^ul de inchinaciune propriu al acestei biserici. Fratele loan 
Socaciu, fost director al Seminarului Teologic Baptist din Bucuresti §i in 
unele perioade presedinte al Uniunii Baptiste, un harnic pionier pe 
campul de misiune baptista din Romania si un inzestrat edilitar intre 
bapti§ti, §i-a insu§it insarcinarea de a conduce lucrarile de construire a 
acestei biserici asa cum facuse §i in alte par^i ale (arii. Tot loan Socaciu a 
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fost acela care a condus si lucrarile de construire a locasului de 
inchinaciune a Bisericii Creatine Baptiste din Tulca, jude^ul Bihor. 
Pentru mica biserica baptista din Iris care probabil numara circa 30 de 
membrii, locasul de inchinaciunii a fost autorizat sa fie construit la 
dimensiunile de 12/8 metri, ceea ce insemna folosirea intregului teren al 
bisericii cu mici spajii lasate pe margini. Avand in vedere insa numarul 
redus de membrii si puterea financiara limitata, s-a procedat la 
construirea locasului de inchinaciune doar la dimensiunile de 8/8 metri. 
Acest locas oferea bune posibilitati de desfasurare a serviciilor de 
inchinaciune avand circa 80 de locuri si spa^iu pentru cor, amvon si 
masa; nu dispunea insa de nici o alta anexa. Construct care s-a facut 
era inalta cu perspectiva de a se putea construi un mic balcon in spate si 
de a putea fi extinsa cu inca 4 metri in partea opusa, atunci cand vor fi 
posibilitati. La strada, biserica era prevazuta cu o fa^ada impunatoare din 
piatra cioplita, cu trei turnulete si cu o cruce la mijloc. 

In anul 1961 Dumnezeu mi-a facut harul sa traiesc in aceasta 
biserica experien^a intalnirii personale cu El si a primirii Domnului Isus 
ca Mantuitor si Domn personal al vie^ii mele. Tot acolo, dupa ce in 
timpul cat am facut serviciul in deplasare la Zalau, debutasem in 
activitatea de propovaduire a Cuvantului, revenit la Cluj, am cunoscut in 
biserica din Iris placuta experien^a de implicare in lucrarea Domnului cu 
tinerii bisericii impreuna cu frapi Titus Chira, Vasile Campean si Liviu 
Utu, cu care organizam tinerii din biserica pentru frumoasele sarbatori de 
peste ani §i misionam in satele dimprejurul Clujului. 

Tot in biserica din Cluj, Iris, am in^eles §i chemarea din partea 
Domnului la lucrarea Evangheliei si de acolo am fost trimis la Seminarul 
Teologic Baptist din Bucuresti in anul 1965 pentru a ma pregati in 
slujirea Evangheliei. Dupa cei patru ani de studii la Seminar, in anul 
1969 am fost invitat si ales sa fiu pastorul Bisericii Creatine Baptiste nr.3 
din cartierul Iris, Cluj, care includea in postul pastoral §i filialele din 
localita^ile Dezmir, Cara §i Pata. In acelasi timp am fost chemat, de 
asemenea, §i de catre Biserica Crestina Baptista nr. 2 din Oradea pentru a 
sluji ca pastor asistent langa presedintele Uniunii Baptiste de atunci, 
Nicolae Covaci. In fa^a acestor alternative pozrfia mea a fost ca, intrucat 
biserica din Cluj, Iris, a fost prima care mi-a facut invita^ia, numai daca 
aceasta biserica nu ar avea nevoie de mine a§ accepta o alta invita^ie. 
Pentru a ma determina sa ma due la Oradea, pastorul Nicolae Covaci, 
pre§edintele Uniunii, m-a intampinat cu urmatoarele cuvinte: „La Iris nu 
ai nici o perspectiva, biserica este mica (erau circa 80 de membrii) si 
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cladirea este mica. Chiar daca biserica ar create nu exista nici o 
posibilitate de a extinde locasul de inchinaciune." Intr-adevar el avea 
dreptate, in conditiile de atunci nici nu putea fi vorba de asa ceva. In 
acelasi timp ofertele de la Oradea erau deosebit de promitatoare pentru 
elanul meu tineresc de proaspat absolvent al Seminarului. Intrucat 
biserica din Iris nu a renun^at la oferta de slujire data mie, incepand cu 1 
augustl963 am inceput slujirea efectiva la aceasta biserica iaru in luna 
decembrie 1969 am fost ordinat ca pastor pentru slujirea acestui cere 
pastoral. 

Inca de la inceputul slujirii, viziunea extinderii casei de 
inchinaciune se profila tot mai intens la orizont. Imprejurarile impuneau 
lucrul acesta. Biserica era tot mai plina. Serviciile de inchinaciune erau 
frecventate de tot mai numerosi ascultatori prinrte care si tot mai mul^i 
student care studiau la universita^ile din Cluj. La fiecare serviciu divin 
impodobit cu frumose programe ale tineretului care era tot mai activ, 
biserica era neincapatoare. Culoarele salii erau ticsite de ascultatori care 
stateau in picioare iar la intrare si la geamurile bisericii stateau grupuri 
de ascultatori care nu puteau sa intre in biserica. De fiecare data dupa 
predica, eram complet ud din pricina transpira^iei. Atat in inima mea ca 
pastor cat si in inima altor fra^i care aveau la inima lucrarea Domnului, 
printre care si diaconul Iosif Codreanu si grupul de tineri cu care lucram, 
a inceput sa se profileze tot mai staruitor nevoia si viziunea extinderii 
locasului de inchinaciune. Era o viziune care in conditiile date nu avea 
omeneste nici o sansa de implinire, deaceea nici nu a fost discutata decat 
in cercuri intime si in surdina. Isi capata insa un contur tot mai definit in 
inimile noastre. As enumera cateva nume a familiilor care aveau la inima 
in mod deosebit infaptuirea acestei lucrari. Acestea au fost: familiile 
Codreanu, familiile Chira , familiile Campeanu, familia Pop, familia 
U|u, familiile Mosu^an, familia Hurducas, familia Porumb, familiile 
Chis, familia Pacuraru, familiile Rusu, familia Tonea, familia Faragau, 
familia Balasa, familia Fodoreanu, familia Mandru, familia Silaghi, 
familiile Gadaleanu, familia Oros si altele. In mod deosebit tinerii 
bisericii contemplau in mintea lor perspectiva fericita a unui locas de 
inchinaciune mai incapator in care sa se poata desfasura activita^ile 
slujirii Evangheliei in conditii mai bune, iar in rugaciunile noastre 
purtam cu dor fierbinte realizarea acestui lucru. 

Pregatirea lucrarii in lmprejurari critice 
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Mintea injeleapta, luminata de Duhul Sfant ne spunea ca sunt necesare 
pregatiri minutioase pentru infaptuiera unui asemenea proiect care, in 
conditiile respective nu putea fi indeplinit. Ne dadeam seama ca nici un 
amanunt nu putea fi neglijat. 

Pe cand se lasa iarna anului 1969, un grup foarte restrans de 
fra^i care purtam in inima viziunea extinderii locasului de inchinaciune, 
ne-am lovit de primul si eel mai de seama impediment: lipsa terenului pe 
care sa extindem biserica. Desi era absolut imposibil din punct de vedere 
legal sa se achizuioneze vreun petic de teren, pentru ca tot terenul 
apar^inea statului, oamenii fund proprietari numai asupra caselor lor, am 
inceput sa purtam in rugaciune problema achizijionarii de teren. In 
spatele casei de rugaciune a bisericii nu mai erau decat 4 metri de teren, 
proprietate a bisericii, insa in continuare se intindea gradina pe care o 
de^inea unul din vecinii de pe strada alaturata. Era o familie de oameni in 
varsta despre care stiam ca aveau nevoie de bani pentru a-§i duce 
batranetile. Am apelat la ei §i Dumnezeu i-a convins sa ne vanda 
(desigur, ilegal) toata partea gradinii lor care era in spatele bisericii, 
lunga de circa 25 de metri §i lata de circa 15 m, ca sj proprietatea 
bisericii. Terenul acesta era tocmai ce avea nevoie biserica pentru 
infaptuirea viziunii. S-a platit vecinului suma de 25 de mii de lei atunci 
pe cand salariul mediu era probabil intre sase si opt sute de lei. A fost o 
achizi^ie costisitoare, insa in elanul nostru pentru indeplinirea viziunii nu 
ne-am gandit nici macar o clipa la jertfa depusa sau la pericolul la care 
ne expunea, cat ne-am gandit la darul Lui Dumnezeu prin faptul ca de 
acum aveam terenul pe care sa extindem casa de rugaciune. 

Primavara anului 1970 a debutat la inceput cu vreme buna. 
Problema adunarii materialului apasa acum cu mare greutate asupra mea 
pi a colaboratorilor mei. Orice material de construct se putea ob^ine cu 
mare greutate numai daca cineva avea autorizajie de construc^ie. Pentru 
extinderea acestei biserici, nici macar nu s-a cerut vreodata autoriza^ie de 
constructie. Dimpotriva, cautam cu tot dinadinsul sa nu se stie ca dorim 
sa construim, intrucat in vremurile acelea nu se aprobau nici un fel de 
lucrari edilitare biserice^ti iar achizijionarea de teren era absolut 
imposibila. Orice apel pentru un asemena proiect ar fi atras reflectoarele 
supravegherii comuniste asupra noastra §i lucrarea ar fi fost de la inceput 
sortita esecului. Mai mult, toate mi§carile financiare ale bisericilor erau 
supravegheate cu stricteje. Se faceau anual verificari minutioase. Orice 
incasare de bani era indeaproape urmarita §i orice cheltuiala trebuia 
prevazuta in planul fmanciar anual si raportata in execu^ia bugetara. 
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Pentru orice investijie erau necesare o multime de aprobari de la 
autoritati. Departamentul cultelor supraveghea de aproape activitatea 
fmanciara a bisericilor. Orice abatere se pedepsea cu asprime. Pastoral 
bisericii raspundea de intreaga administrare a bunurilor bisericii, iar 
abaterile pe linie fmanciara erau sancfjonate cu destituirea pastoralui si 
alte sanctum prevazute de lege. In aceasta situate, orice demers al 
bisericii in vederea indeplinirii viziunii care ne anima inimile era lovit de 
nulitate. Nu puteai sa aduni nici un fel de fonduri fara aprobarea lucrarii, 
fara a define autorizajie de construct. De asemenea , nu puteai sa 
achizi^ionezi nici un fel de material fara aprobare. Deci lucrarea nu se 
putea face. Biserica insa trebuia construita, astfel ca, cu pa§i maran^i dar 
siguri, am inceput pregatirile. 

Intr-o zi am propus fra^ilor din comitetul bisericii sa facem un 
efort pentru a trage conducta de apa curenta pana in curtea bisericii. 
Menjionez ca pana atunci apa pentru nevoile bisericii era adusa de la o 
ci§mea de strada, care se gasea pe partea opusa a bisericii la o distanja de 
circa 100-150 m de biserica. In mintea mea stiam ca daca vom incepe 
construct, aducerea apei necesare din strada ar fi fost un mare 
impediment. Am motivat cu aceea ca este greu sa se care apa pentru 
intrejinerea curcu/eniei in biserica, de fiecare data din strada. Fra^ii au fost 
de acord cu propunera si in scurta vreme, apa curgea pe teava noastra in 
curtea bisericii, gata pentru lucrarea intenjionata. 

Tot atunci, am spus fra^ilor ca nu era potrivit sa se vada din 
strada tot ce se intampla in curtea bisericii si i-am convis ca trebuie sa 
acoperim cu tabla gardul dintre stalpii de piatra din fa{a bisericii. Gandul 
era ca lucrarea de constracjie ce va urma sa se faca in spate sa fie cat de 
cat camuflata si protejata de privirile indiscrete. 

A urmat apoi procurarea materialelor, care in conditiile de 
atunci a fost una dintre operajiunile dificile. Cum sa procuri materiale de 
constrain pentru o biserica ce nu putea fi construita? Trebuie sa 
marturisesc sincer ca la ora respectiva nu dispuneam de cunostin^e si nici 
de calitaji manageriale, si nici cei care erau in jural meu, insa, 
Dumnezeu ne-a sugerat la fiecare pas idei plauzibile de care de multe ori 
nici nu banuiam ca suntem in stare. Astfel, de indata ce am inceput 
adunarea materialelor de constrain, am organizat un sistem de dona^ii 
de materiale, intracat doar dona^iile facute bisericii nu erau sub un 
control riguros al autoritajilor. Cu banii daruiji de fra^i se cumparau 
materiale de constrain, apoi se incheiau procese verbale de donate a 
materialelor, iar persoanele care dadeau banii, semnau pentru donarea 
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materialelor. In felul acesta au fost achizi^ionate toate materialele 
necesare. In primavara anului 1970, de timpuriu, am achizi^ionat piatra 
necesara pentru fundable. M-am dus personal, impreuna cu ahi fra^i din 
comitet la aceia^i cariera de unde fusese luata piatra cu care s-a construit 
fa^ada bisericii cu circa 18 ani inainte §i care era la circa 20 de km. de 
Cluj. Piatra a fost depozitata in gradina nou cumparata in spatele 
bisericii. In luna mai, pe cand ploua aproape fara intrerupere, fapt care a 
dus la inunda^iile din 1970, am cumparat varul necesar constructed pe 
care dupa ce 1-am stins, 1-am depozitat intr-o groapa mare in extrema din 
spate a gradinii. Ceva mai tarziu a fost cumparata §i caramida §i 
depozitata §i ea in spate. De acum materialele de baza erau deja 
achizi^ionate; am adus si gramezi de balast §i nisip. Gramada de 
materiale depozitate pe mijlocul gradinii in spate, era aproape tot a§a de 
inalta ca §i biserica, insa nu putea fi vazuta din strada. Pe laterale, in 
jurul bisericii a fost depozitat balastul pi nisipul pe care diferhi fraji care 
doreau sa doneze o bascula de balast sau nisip, o plateau soferului in 
ora§ §i-i dadeau adresa din strada Sobarilor nr.ll. §oferul venea ?i 
bascula repede marina in fa^a bisericii in strada, si apoi disparea. Nimeni 
nu stia numele §i nici cine 1-a trimis, asa ca Milijia nu putea sa ii prinda 
pe §oferi pentru ca atunci cand basculau materialul plecau repede cu 
bascula ridicata si nu li se putea lua numarul ma^inii. Apoi nisipul si 
balastul din strada erau carate cu roaba in curte. Materialul lemnos, 
grinzile §i scandurile, a fost adus in intregime de la munte. Acesta a fost 
in cantita^i mari, intrucat hotarasem sa facem bolta si faptul acesta se 
realiza cu dubla cantitate de grinzi, caferi si scandura. Oamenii de la 
munte veneau noaptea, in jurul orei doua, le numaram banii, numaram 
grinzile sau scandurile aduse pe carafe, si apoi le depozitam in curdle 
diferi^ilor fra^i, iar diminea^a mergeam la fra^i §i le ceream sa doneze 
biserici materialele pe care le aveau in curte, fapt pentru care le incheiam 
acte de donate. 

In felul acesta, in timpul verii anului 1970 fusese adunat tot 
materialul necesar constructiei. In biserica §i intre vecini am raspandit 
zvonul ca adunam materiale pentru ca atunci cand va veni aprobarea sa 
putem construi repede biserica. Eram doar un grup intim de circa 4, 5 
persoane care stiam ca nu am cerut §i nu vom cere niciodata aprobare 
pentru aceasta constructie intrucat nu ar fi fost niciodata oferita. Fra|ii §i 
surorile erau entuziasmaji §i purtau in rugaciunea cauza lucrarii. Vecinii 
apreciau efortul nostra pentru ca vedeau nevoia extinderii locasului de 
inchinaciune. 
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Am avut o mare grija sa stabilesc rela^ii apropiate cu to|i 
vecinii. Cu ca^iva dintre cei din jurul proprietajii noastre eram 
coproprietari. Din timp, am mers cu fiecare dintre ei la notariatul de stat 
si am incheiat convenfn de acceptare a construcjiei care au fost legalizate 
de notariat. 

De acum se apropia toamna anului 1970. Materialele erau adunate, iar 
eu, impreuna cu fra^ii care cunosteam situa^ia reala, evitam discu^ia cu 
fra{ii §i cu vecinii care mereu ne intampinau cu intrebarea „Cand incepeti 
construirea bisericii?" La gandul inceperii lucrarii ne cutremuram, luand 
in considerare urmarile posibile. Prima masura ar fi fost destituirea 
pastorului, sancjionarea dupa lege a celor implicap direct in construct 
si demolarea construc^iei facuta fara autoriza^ie. A incerca sa cerem 
autoriza^ie ar fi fost o mare greseala, iar despre a renun^a la extinderea 
bisericii nu mai putea fi vorba. Asa s-a scurs si luna septembrie 1970. 
Fiecare incheiere de serviciu in biserica era generatoare de un stes 
imens, cand auzeam intrebarea: „Frate cand vine aprobarea, cand 
incepem?" 

Dumnezeu a lucrat intr-un mod miraculos si prin aceea ca a 
capacitat in vederea insusjrii viziunii noastre si pe fratele Oroszegy, 
membra in Biserica Baptista Maghiara din Cluj, un om deosebit de 
credincios. Dansul purta in sufiet trauma lasata de demolarea salbatica a 
bisericii maghiare din Cluj, fapt care se intamplase cu ca^iva ani in urma 
si care inca nu fusese reconstraita. El era maistru constructor, si era 
pensionar fiind bolnav de diabet. Atasamentul dansului de Domnul si 
lucrarea Sa cat si de viziunea noastra de extindere a casei de ragaciune a 
constituit pentra mine un imbold deosebit si un sprijin fantastic. 
Impreuna cu dansul si ceilal^i doi, trei fraji intimi am gandit asupra 
laturii de arhitectura a extinderii. Dansul a facut un plan sumar si 
calculelele necesare si a condus din umbra intreaga lucrare. Din toate 
cele intamplate in continuare care si-a pus in joe alaturi de mine, 
sanatatea, pensia si libertatea, a fost omul providential pentru noi in acea 
imprejurare, si sunt convins ca deja si-a vazut rasplata in eternitate. 

Procesul miraculos de construire 

Am numit construirea acestei biserici „proces miraculos", pentru ca, intr- 
adevar, intreaga lucrare de zidire a constat dintr-un sirag intreg de 
minuni in care s-a vazut mana Lui Dumnezeu la lucra. 

Zilele deosebit de framoase de sfarsit de octombrie se puneau 
parca, impreuna cu intreaga suflare care astepta inceperea lucrarii §i 
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intonau la unison: „Nu se mai poate amana!". Dupa inca o rapida 
consultare cu grupul intim care cunostea intreaga situate, in duminica de 
1 noiembrie 1970 am anun^at in biserica: „Maine incepem lucrarea". 
Entuziasmul in mijlocul celor din biserica a fost fara egal, insa, eu mi- 
am adus aminte ca mai era un vecin, eel din stanga bisericii, colt cu 
strada Dragusan, cu care eram coproprietari dar inca nu incheiasem 
conven^ie la notariat, pentru acceptarea lucrarii. Atunci seara, am mers la 
vecinul si pentru a ne pune la adapost si de aceasta parte, 1-am rugat pe 
vecin, ca luni dimineaja la prima ora, sa binevoiasca sa mearga cu mine 
in fa^a notarului pentru a-si da acceptul ca biserica sa construiasca 
locasul de inchinaciune, asigurandu-1 ca si biserica isi va da acordul 
pentru orice lucrare de construcjie pe care dansul va dori sa o faca. 
Surprinzator, vecinul a acceptat si nici macar nu a pus vreo intrebare cu 
privire la lucrarea pe care urma sa o facem. Faptul acesta a calmat 
bataile inimii mele, deoarece deabia scapasem de cei din biserica, 
evitand raspunsul la intrebarea lor, daca s-a primit autorizajia de 
constructie. 

Luni dimineaja, in 2 noiembrie 1970, m-am sculat devreme 
dupa o noapte in care nu dormisem aproape deloc din cauza emotiilor si 
la ora opt impreuna cu vecinul eram deja la notariatul de stat. Intr-o 
jumatate de ora detineam si declara^ia scrisa a vecinului, semnata si 
legalizata de catre notarul public. Eu am mers la o pravalie sa cumpar 
ceva sfoara pentru ca apoi sa merg repede la biserica, unde invitasem pe 
fra^ii din biserica la inceperea lucrarii. Intre timp, vecinul s-a intros acasa 
si auzind voci in spatele bisericii s-a urcat pe gard, a salutat pe cei circa 
30 de barba^i care venisera cu mult entuziasm sa inceapa lucrarea mult 
asteptata. Intre ei era si mesterul Oroszegy pe care 1-am invitat sa trasam 
fundajia. Salutandu-i cu „buna diminea^a", i-a intrebat daca sunt gata sa 
inceapa construirea bisericii si le-a spus cu bucurie: „Vine indata si 
domnul Talpos cu actele caci vi s-a aprobat lucrarea," si le-a dorit 
succes. Peste cateva minute cand eu am sosit, fra^ii m-au intampinat cu o 
deosebita bucurie spunandu-mi ca vecinul le-a comunicat ca s-au primit 
aprobarile. Pentru mine, acesta a fost un cuvant providential, pentru care 
am fost recunoscator Domnului. Din acel moment, fara ca eu sa fi spus 
vreodata, s-a raspandit indata vestea ca s-au primit aprobarile (vecinul se 
referea la declarajia lui de accept in fa(a notarului). Ocolind cu grija 
orice comentariu, eu am fost scutit in continuare de intrebarea 
chinuitoare, daca s-a primit autorizajie de construct, pentru ca se 
raspandise deja zvonul, atat in biserica cat si intre vecini, ca s-a aprobat 
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construirea bisericii. Faptul acesta nu numai ca ma scutea pe mine de a 
da expica^ii suplimentare, dar a servit si ca o garantie a asigurarii 
participarii fra^ilor §i surorilor la actul propriu-zis al lucrarii. Daca ar fi 
fost cunoscute imprejurarile exacte si situa^ia precisa a desfasurarii 
absolut ilegale a constractiei, cu siguran^a ca mulji din cele, in medie, 50 
de persoane care au continuat sa vina zilnic la lucru, expunandu-se la 
pericolul de a fi amendate pentru participarea la o lucrare ilegala de 
constructie de biserica, cu siguran^a nu ar fi fost prezenfi la lucru. §i 
aceasta era de injeles pentru ca masurile pentru o asemenea acUune erau 
aspre: amenzile foarte mari si oamenii erau in pericol de a-si pierde 
serviciul, iar eu si me§terul conducator al lucrarii, in pericol de a fi 
bagafi la inchisoare. In aceasta privinja refin faptul ca dupa circa trei sau 
patru zile de lucru, in ziua cand aveam de obicei sedin^a de comitet, spre 
seara, au venit si doi fraU mai in varstra care erau membrii in comitet si 
care inca nu stiau in ce stadiu se afla lucrarea §i s-au dovedit a fi sceptici 
fa^a de viziunea noastra si au ramas mirafi de faptul ca lucrarea era in 
plina desfasurare. Eu impreuna cu toti ceilalfi prezenfi, lucram din greu 
la lopata. Ei au venit si m-au intrebat: „Frate, incepem sedin^a de 
comitet?", la care eu le-am raspuns „Da! am si inceput deja, puneti mana 
pe lopata!". Apoi ei m-au intrebat: „Avem autorizafie?". Eu le-am 
raspuns fiind pu^in agitat: „N-o vedefi?". Ei §i-au dat seama de indata, au 
plecat fara nici un cuvant si nu au venit nici o zi la lucru, temandu-se de 
urmari, iar §edin^a de comitet nu s-a mai tinut pana dupa ce s-a 
descoperit faptul ca nu aveam nici o autorizafie. Am apreciat totusj si la 
ei faptul ca desi isi daduse seama de situafie, au tacut din gura. Am 
im;eles si din aceasta ca mana cea buna a Dumnezeului nostra era cu noi. 
Impreuna cu fratele Oroszegy si cu aid frafi am trasat fundafia cautand 
sa folosim tot spatiul pe care ni-1 oferea terenul cumparat, asa ca de la 
cota din spate a bisericii vechi am extins cadrul cladirii pe lafime cu 
aproape doi metri de fiecare parte, in asa fel ca in cele doua parti extinse 
sa se poata monta cate o usa de intrare in simetrie cu intrarea principals 
din fa^a a vechii cladiri. Apoi in spate am trasat extinderea constractiei 
pe lungime de inca 18 metri, astfel ca noua constructie urma sa fie de 
circa 12/18 metri, in spate ramanand doar inca pujin teren si groapa in 
care era depozitat varal pentru constructie. Lungimea totala a intregii 
constrain impreuna cu cei opt metri existenti, urma sa fie de 26 de 
metri. Dupa trasarea fundatiei mesterul ne-a spus sa incepem sapaturile 
san^urilor pentru fundatie, la adancimea de 1,70 metri, care apoi vor fi 
indata umplute cu piatra sti beton. Urma ca mesterul sa mai treaca pe 
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acolo din cand in cand pentru a da unele indrumari, insa sa nu fie prins 
asupra faptului. Iar in grupul intim al fra^ilor cu care lucram s-a hotarat 
ca §i eu ca pastor al bisericii sa simulez ca sunt plecat in concediu; astfel 
am incercat ca pe timp de zi sa fiu cat mai pu^in in preajma pentru a nu fi 
surprins in flagrant. Dar cum as. mai fi putut sa stau prea departe in 
asemenea imprejurari? Fra^ii s-au apucat sa sape cu ravna §i in tacere asa 
cum le cerusem. Me§terul a calculat ca sapatul va dura circa o 
saptamana, gandindu-se ca dupa o zi, doua va trece din nou pe acolo sj 
vom incepe turnarea funda^iei concomitent cu inaintarea sapaturilor, 
insa, pe miercur diminea^a cand me§terul a revenit jan^ul era sapat in 
intregime de jur imprejur la adancimea de 1,70 metri. Pe partea 
interioara era tot materialul de construct in gramezi mari §i grele, iar in 
exteriorul ^an^ului se ridica pamantul rezultat din sapare, pe alocuri la 
inal^imea unui om. Cand a vazut me§terul lucrul acesta s-a inspaimantat 
§i a bagat groaza §i in mine. Mi-a spus ca toata lucrarea era in mare 
pericol §i ca ar fi trebuit ca pe masura ce se sapau ca^iva metri de §an^, 
acesta sa fie umplut cu piatra §i beton pentru a preveni surparea. Fiind 
toamna tarziu, o simpla ploaie ar fi cauzat surparea §an^urilor si atunci 
lucrarea nu ar mai fi putut continua decat in primavara, cu mari eforturi. 
Aceasta veste m-a ingrijorat profund. Din momentul acela nu am mai 
putut dormi nici zi nici noapte. In momentul in care a^ipeam aveam 
co§maruri cu jan^urile prabusite. Eram mai ingrijorat §i din pricina 
faptului ca la ora aceea nu mai dispuneam nici de cimentul necesar 
umplerii §an^urilor cu beton. Noi cumparasem cimentul necesar intregii 
lucrari inca din luna iunie, insa spre sfarsitul lunii august, fiindca nu 
jtiam cand vom putea incepe lucrarea am fost nevoid sa-1 vindem pentru 
ca altfel s-ar fi alterat. Faptul acesta a condus la aceasta stare de criza, 
insa Dumnezeu a intervenit si in cazul acesta intr-un mod minunat. 

Ziua urmatoare am inchiriat un camion mare, cu remorca, si 
impreuna cu §oferul am pornit in zorii zilei spre Turda, la fabrica de 
ciment. Nu aveam nici o repartijie a§a cum ar fi trebuit ci doar chitan^a 
de platire a unei mari cantita^i de ciment. Cand am ajuns acolo pe la ora 
8, am constatat ca sute de masini asteptatu cu repartijii sa le vina randul 
la incarcarea cimentului respectiv. Toata lumea era disperata in dorurfa 
de a profita de cele inca cateva zile frumoase de noiembrie pentru a 
putea termina diferitele lucrari de construcjie. Problema objinerii 
cimentului necesar mai ales pentru proiecte particulare, era deosebit de 
serioasa, intrucat statul era implicat pretutindeni in |ara in marile §antiere 
pentru construirea blocurilor de locuinte. Vazand aceasta situate si acel 
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§ir lung de masini, nu incetam sa ma rog Lui Dumnezeu pentru 
rezolvarea problemei, insa marturisesc ca mi s-au muiat picioarele §i mi- 
au slabit puterile avand in vedere ca inchiriasem deja masina, care era 
foarte costisitoare §i nu stiam daca voi putea obtine ciment in ziua aceea. 
Dumnezeu insa, era la lucru. In momentul acela mi-am pus in gand sa 
merg pana in fa{a si sa intreb ce se intampla cu masinile ce formau coada 
aceea de kilometri §i care nu inaintau deloc. L-am rugat pe sofer sa 
inainteze pe alaturi, in acelasi timp gandindu-ma ca acea coada crestea 
continuu. Unii care a§teptau de mult au inceput sa vociforeze in surdina, 
dar noi inaintam asa cum nici astazi nu pot sa-mi explic, iar pe masura ce 
inaintam cu indrazneala spre capul coloanei, vociferarile au amu^it, 
intrucat credeau ca este vorba de o comanda din partea partidului. Chiar 
in momentul cand am ajuns langa prima masina, care astepta de ore in 
sir ca sa incarce cimentul, s-a pornit banda care aducea sacii cu ciment 
cald din sectie pentru a fi incarcat in masini. Eu cu hartiile pentru 
ob^inerea cimentului in mana, stateam in fa^a unui barbat solid care 
coordona incarcarea cimentului. El a intins mana si mi-a luat chitanjele. 
Vazand ca este vorba de o chitan^a mare si pentru ca banda era cu primii 
saci aproape la punctul de descarcare, a strigat nervos catre §ofer: „Trage 
repede mai aproape!". In cea mai mare viteza tot cimentul comandat a 
fost incarcat in ma§ina. To{i au interpretat ca eram unii dintre cei ce 
reprezentau o comanda speciala prioritara (§i asa era: reprezentam 
Biserica Lui Hristos). Nimeni nu a scos nici o vorba de impotrivire. In 
scurt timp, atat camionul cat §i remorca erau pline cu saci de ciment si 
parca zburam spre Cluj. Inca nu se facuse amiaza pana cand cimentul 
inca fierbinte incepuse sa fie varsat in betoniera, §i betonul turnat in 
san^urile pentru fundafie. In mai pufin de doua zile sanjurile s-au umplut. 
Dumnezeu nu ingaduise sa pice nici macar o singura picatura de ploaie, 
dimpotriva erau zile senine, secetoase de toamna tarzie. De acum eram 
linistit, cosmarul se terminase si se lucra intens la pregatirea cofrajelor 
pentru partea de sus a fundatiei. A fost o adevarata minune a Lui 
Dumnezeu si lucrul acesta ne-a incurajat pentru a merge mai departe. 

In continuare lucrarea s-a desfasurat intr-un mod extraordinar. 
In medie circa 50 de oameni veneau la lucru in fiecare zi. Mul^i dintre 
frafi veneau direct de la serviciu §i lucrau acolo pana noaptea tarziu, iar 
altii plecau direct la serviciu in schimbul doi, dupa ce din zori pana la 
amiaza trudisera din greu la costruirea bisericii. Trebuie remarcat si felul 
minunat in care surorile din biserica si-au adus contribufia. In deplina 
liniste §i sub directa calauzire a Duhului Sfant, ele au organizat o 
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minunata cantina de §antier. §i asa cum numai ele §tiau, hraneau pe 
saturate cu mancare calda si buna, zilnic, pe to^i cei ce veneau la lucru 
sau plecau spre servici. Nimeni nu a fost platit pentru activitatea depusa. 
Totul s-a facut din dragoste si cu multa harnicie, pentru Dumnezeu si 
pentru marea^a Sa lucrare. Cand lucrurile decurgeau fara probleme, eu 
mai incercam sa simulez faptul ca eram in concediu, a§a ca incercam ca 
ziua sa nu-mi fac apari^ia pe acolo. In unele dimineti chiar plecam din 
oras, cu avionul, insa acolo unde eram in timpul zilei stateam tot timplul 
la telefon, iar cineva ma tinea la curent cu tot ce se intampla pe santier si 
daca nu cumva i§i facuse aparijia vreun inspector sau vreun musafir 
nedorit. Seara reveneam de oriunde as, fi fost si in timpul nop^ii 
impreuna cu cei din grupul intim si cu mesterul, pregateam toate cele 
necesare pentru ziua urmatoare. Veneau la lucru, oameni de diferite 
meserii: zidari, dulgheri, fierari betonisti, muncitori necalifica{i. 
Lucrarea se desfasura in deplina ordine si cea mai mare liniste a§a cum 
am atras aten^ia fra^ilor, sa faca. Totul se petrecea ca intr-un stup in care 
fiecare, total dezinteresat pentru sine, insa total dedicat lucrarii §tia ce 
avea de facut. In aer plana prezen^a Duhului Sfant si sunt convins ca 
ingerii Domnului tabarau asupra locului acela si protejau lucrarea 
Domnului. 

Pe masura ce zidul se inal^a al{i me§teri lucrau la pregatirea 
geamurilor iar in urma zidarilor care cladeau zidul, veneau al^ii care 
tencuiau imediat zidul §i il driscuiau si in sfarsit al^ii care il stropeau, a§a 
ca pe masura ce schela se inal^a zidul de jos ramanea ca §i zidul vechi al 
cladirii. O diferen^a insa vizibila a inceput sa apara de indata ce s-au 
montat geamurile, care la cladirea noua erau mult mai mari datorita 
dimensiunilor cladirii si acestea incepeau sa se vada de pe strazile 
laterale. 

Pe de alta parte, aveam mare grija de desfasurarea serviciilor in 
biserica in timpul saptamanii. Totul trebuia sa decurga ca si cand nu s-ar 
intampla nimic, doar ca rugaciuni fierbin^i §i multumiri se inaljau catre 
ceruri pentru lucrarea de constructie. Aveam grija ca in biserica sa nu se 
intample nimic ce ar fi putut atrage atenjia, iar in exterior aveam grija sa 
nu ma intalnesc cu nimeni dintre oficialita^i, precum nici cu fraji de la 
comunitate sau uniune, pentru a evita orice discujie despre construc^ie. 
§tiam ca pretutindeni se discuta problema acestei construct de biserica, 
dar nimeni nu stia in ce conditii se desla§ura lucrarea. Pe cand zidurile 
bisericii erau pe la jumatate, am aflat ca si fra^ii din Biserica Baptista de 
la Dej au inceput o lucrare de extindere a Casei lor de rugaciune. Era o 
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casa veche, pe care reparand-o, au extins-o cu patru metri in lungime. 
Am fnjeles ca §i acolo se lucra cu mult entuziasm. Dumnezeu pregatea si 
pretul pentru pastrarea constructiei pe care o faceam noi la Cluj. 

Niciodata nu voi §ti precis numarul total si numele precise ale 
acelor fra^i si surori care au participat la lucrare. Atat din biserica noastra 
cat si din alte biserici, romani si maghiari, au venit cu mult devotament 
si cu mare entuziasm si s-au asezat pe altarul lucrarii Impara^iei Lui 
Dumnezeu. Insa, imi staruie si acum in minte faptul ca lucrau cu to^ii de 
zor in deplina liniste si pace. Cred ca Dumnezeu priveghea cu drag 
asupra intregii lucrari. Protectia divina s-a vazut si in faptul ca trecuse 
trei satamani din luna noiembrie in care, in mod cu totul neobisnuit, nu 
picurase un strop de ploaie. Toate zilele au fost senine si destul de 
calduroase asa meat la amiaza, oamenii lucrau in camasa. Interaga 
lucrare de punere a temeliei si de inaljare a zidurilor cu montarea 
geamurilor, a durat doar trei saptamani. Era sambata spre seara, in jurul 
datei de 23 noiembrie, pe cand in biserica veche ne pregateam sa 
incepem serviciul de inchinare de sambata seara asa cum se facea pe 
vremea aceea. In spate se lucra intens la turnarea centrurii de beton de 
deasupra zidurilor. De acum, de pe cele doua strazi laturalnice terenului 
bisericii, zidurile noii construcjii se profilau deasupra celorlalte case, 
bine facute, cu ferestre mari, rotunde si impunatoare intre casele din jur. 
In acea sambata seara, cineva ne-a adus vestea trista ca cei de la Dej 
fusesera descoperi^i si intrucat lucrau fara autoriza^ie, s-a procedat la 
demolarea cu salbaticie nu numai a celor patru metri de construe^ cu 
care ei extinsese casa de rugaciune ci intreaga cladire. Un fior rece mi-a 
trecut prin tot corpul. Lucrarea noastra era de zeci de ori mai mare si era 
in Cluj, oras de resedinja judeteana. Cu toate acestea, bucuria implinirii 
intregului proces de zidire in numai trei saptamani incluzand tencuiala si 
stropirea zidurilor exterioare, era mai puternica decat umbra cauzata de 
vestea trista venita de la Dej. De altfel, ceea ce s-a intamlat la Dej, a 
constituit prin providen^a divina, unul din mijloacele de aparare a 
lucrarii de la Cluj. 

In continuare, se lucra intens in alta parte la pregatirea 
acoperisului. Materialul lemnos „donat" de catre fra^ii la care era 
depozitat, fund de-acum uscat si numai bun de folosit. Aceasta lucrare a 
mai durat inca circa 1 8 zile. Dumnezeu, in bunatatea Lui, a pastrat inca 
vreme buna si senina (nu mai cunoscusem nici o alta toamna asa de 
frumoasa si indelungata). Intre timp achizi(ionasem dupa aceiasi metoda 
si ^iglele si cupele necesare pentru acoperis. Era de acum spre mijlocul 
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lunii decembrie cand am ridicat cele doua randuri de grinzi care formau 
in interior bolta iar in exterior acoperisral, cand s-a evidential surpriza la 
care nu ma gandisem. Datorita extinderii pe lajime cu cate aproape doi 
metri de fiecare parte, acoperisul se ridica mai sus decat biserica veche 
cu circa patru metri.Daca pana atunci lucrarea era oarecum camuflata, 
eel pu^in din fa^a, in spatele vechii cladiri, de acum nimic nu mai putea fi 
ascuns. Partea nou construita de circa 18/12 metri se inalja ca o citadela 
in fa^a bisericii vechi de 8/8 care aparea acum ca o intrare pentru cea 
noua. Ne a§teptam din zi in zi sa fim descoperni ca lucram fara nici o 
autorizajie. 

Imi staruia in minte ca un cosmar urat felul salbatic in care 
fusese demolata biserica de la Dej, datorita unei extinderi de circa 4/6 
metri. In acelasi timp, mi-aduceam aminte si de scandalul care s-a creat 
in toata Europa prin postul de radio „Europa Libera", deoarece faptul a 
fost comunicat in strainatate iar autoritajile nu stiau cum sa justifice 
demolarea. 

In aceste imprejurari ne grabeam sa punem acoperisul caci iarna 
batea la usa; vremea incepea sa se strice. Astfel, pe la mijlocul lunii 
decembrie, dupa ce toata lemnaria a fost ridicata, pe cand bateam sus 
lea^urile, am constatat ca ne-ar mai fi fost necesare vreo trei grinzi. Era 
foarte greu de gasit material lemnos de constructii, uscat, la acea vreme. 
Atunci, impreuna cu un alt frate, am imprumutat caru^a si caii de la un 
vecin caraus, el insa nu putea veni cu noi, si ne-am dus in faptul serii 
spre Someseni (un cartier al Clujului, fost comuna, cu case particulare), 
sa cautam din casa in casa sa gasim si sa cumparam cele trei grinzi 
necesare pentru a putea termina constructia. Inspre miezul nop(ii am 
reusit ca de la doua familii de gospodari sa gasim §i sa cumparam cele 
trei grinzi pe care le-am pus pe caru^a §i ne-am intors spre Someseni, pe 
drumul ce ocolea cartierul Iris, prin spate, pentru a nu ne intalni cu 
agen^i de militie. Aproape de ora doua noaptea pe cand treceam spre 
cartierul nostra, datorita faptului ca afara inghejase, unul dintre cai a 
alunecat si a cazut jos. Nici eu nici fratele care era cu mine nu ne 
pricepea deloc la cai. Oricat am incercat sa il determinam sa se ridice, 
calul dadea numai din picioare §i nu se ridica. M-am temut ca va muri 
calul si era foarte necajit pentru faptul ca luasem caii fara stapanul lor. 
Un cai era deosebit de scump pe vremea aceea. Noi ne invarteam in jural 
calului cazut, ne necajeam si ne ragam Lui Dumnezeu. Deodata, ca din 
intamplare, la acea ora tarzie, a trecut pe acolo un om. El vazand situa^ia 
in care ne gasim, a venit repede, a prins intr-un anumit fel calul de 
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radacina cozii si indata acesta s-a ridicat in picioare §i am pornit mai 
departe fara nici o problema. Dumnezeu ne-a scos in mod minunat §i din 
aceasta intamplare. 

A doua zi a fost completata dulgheria si apoi am pus {iglele pe 
acoperis. Dupa inca o zi, spre seara, poate prin 16 sau 17 decembrie, pe 
cand puneam pe acoperis ultimele {igle si fixam ultimele cupe, a inceput 
sa fulguiasca. Venea prima zapada. Sosise iarna, insa biserica noastra era 
deja acoperita. In fa^a, partea care se ridica deasupra vechii cladiri a fost 
acoperita cu scanduri, varul care mai ramasese a fost scos tot din groapa 
din spate, adus in interiorul cladirii, peste care s-a pus tot nisipul care 
mai era afara. In cele doua u§i de pe laterala, au fost puse legaturi de 
tulei de porumb peste care au fost apoi batute cate doua scanduri 
incruci§ate pentru a impiedica intrarea cuiva inauntru. §antierul a fost 
inchis pentru timpul de iarna, iar noi, pe deoparte impaca^i si bucurosj 
pentru lucrarea facuta, ne pregateam sa sarbatorim Craciunul §i Anul 
Nou. Pe de alta parte, incepusem sa traiesc cosmarul a ceea ce urma sa 
se intample cand constructia va fi descoperita. In ^ara se raspandise 
zvonul construirii unei asemenea biserici insa nimeni nu stia in ce 
condi^ii s-a realizat. Eu cautam sa ma pastrez inca la distant §i sa evit 
orice intalnire cu fraji colegi pastori sau cu cei din conducerea 
comunita^ii §i uniunii pentru a nu fi pus in situa^ia de a da lamuriri 
despre ceea ce facusem. Cei care isi dadeau seama de situate, se 
minunau §i taceau, dar in acela^i timp se sj ingrozeau de ceea ce ar fi 
putut sa se intample. 

In ziua de 24 decembrie, in ajunul Craciunului, dupaamiaza, m- 
am pomenit cu vizita fratelui Ieremia Gavajina, unul dintre 
vicepresedintii Uniunii. A venit la mine la fratele Gavrila Mosu^an, unde 
locuiam si m-a intrebat: „Ce-ai facut?" Eu i-am raspuns: „Am construit 
biserica!" L-am invitat sa vina sa vada pentru ca eram in apropiere. Mi-a 
spus numai ca dore§te sa o priveasca de departe. Am in^eles atunci ca nu 
venise cu ganduri rele ci sa se documenteze doar. 

Am mers impreuna si am inconjurat zona pe strazile alaturate, 
de pe care se putea vedea cladirea de jur imprejur. Am urcat pe strada 
Codru Dragu§an de pe care se vedea foarte bine cladirea pe o parte §i ne- 
am coborat pe strada Iasomiei §i am vazut-o pe strada cealalta. Biserica 
noastra se inal^a ca o cetate deasupra tuturor caselor din jur §i deasupra 
bisericii vechi. Un strat gros de zapada acoperea cu albul neprihanirii 
intreaga opera care constituia o adevarata minune de la Dumnezeu. 
Fratele Gavajina a plecat, a refuzat sa ramana cu noi de sarbatori, pentru 
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a nu trebui sa spuna ca stia ce se facuse. A plecat, desigur, gandindu-se 
la urmaxile dezastruoase care ne amenuu;au. 

Sarbatorile frumoase ale Craciunului §i Anului Nou au oferit 
bisericii deosebite bucurii, insa eu §i cei ca^iva care stiam situa^ia reala, 
asteptam din zi in zi sa se produca inevitabilul. 

Descoperirea lucrarii, hotararea si instiinjarea deciziei de demolare. 

Zilele de iarna, frumoase, cu zapezi mari se scurgeau una dupa alta iar in 
biserica serviciile obisnuite se desfasurau in pace si liniste. De la 
inceputul lucrarii de construe^ nu mai avusese nici o sedinja de 
comitet. Totul decurgea de la sine §i evitam orice incercare de clarificare 
a situa^iei. Tot poporul stia ca santieral era inchis pentru iarna §i ca 
lucrarile vor continua in primavara. Sim^eam in sufletul meu ca traiam 
clipele de liniste dinaintea furtunei, si inevitabilul s-a petrecut. 
Constructia a fost descoperita; ce-i drept, nu atunci cand au vrut ci atunci 
cand voia Dumnezeu care veghea asupra intregii lucrari sj asupra noastra 
cu multa dragoste in providenja Sa divina. 

Intr-o zi, spre mijlocul lunii ianuarie 1971, cand m-am intors de 
la un serviciu de inmormantare tinut undeva la ^ara, cand am intrat in 
camera in care locuiam am gasit pe patul meu mai multe hartii aruncate 
in dezordine si un plic venit din partea primariei jude^ene. Intre hartii am 
gasit un proces verbal de constatare, cateva chitan^e care dovedeau 
platirea unor amenzi, precum §i decizia de demolare. Pentru un moment 
mi-au pierit puterile. Sim^eam insa, intarire din partea Domnului. Am 
luat carnetul meu de pastor, 1-am alaturi de celelalte hartii si m-am plecat 
pe genunchi la marginea patului. Am mul^umit lui Dumnezeu pentru acel 
an si ceva de slujire. Eram constient de ilegalita^ile ce le savarsjsem §i 
eram convins ca mi se va retrage carnetul de pastor si voi fi destituit, 
deaceea i-am inapoiat Domnului carnetul in rugaciune, si i-am incredin^a 
Lui tot ce urma sa se intample. Apoi am iesjt sa intalnesc pe fraji pentru 
a afla cele petrecute. In cele vreo doua sau trei zile pe cand eu lipseam 
de acasa biserica fusese vizitata de inspectorii responsabili cu 
constructive urbane la primaria judejeana. Ace§tia au tras la raspundere 
pe fraji pentru cele intamplate. Au intrebat cine este pastoral, ei au 
comunicat numele meu §i au spus ca eram plecat la inmormantare. 
Intrebap cine a condus lucrarile, diaconul bisericii, Iosif Codreanu, si-a 
asumat de indata responsabilitatea §i a afirmat ca el condusese lucarile. 
Intreba^i apoi cine a executat lucrarile, fratele Mosu^an Gavril, membra 
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in comitet, eel in casa caruia eu locuiam §i care era dulgher si 
constructor de meserie a declarat ca el. 

Reprezentantii autoritajilor au aplicat de indata prima masura 
prevazuta de lege privind abaterile de la normele legale in domeniul 
constructor §i au amendat cu cate trei mii de lei pe pastorul bisericii, 
pe diaconul care declarase ca a condus lucrarile si pe fratele din comitet 
care declarase ca a executat lucrarile. In total noua mii de lei, ceea ce era 
o amenda substantia in acele vremuri. Fra^ii, ca unii care §tiau ca daca 
platesc imediat amenda se reducea la jumatate au si platit imediat suma 
de 4500 lei. 

In acelasi timp, Direcjia de construe^ a Consiliului Judejean 
ne-a trimis si decizia de demolare ceea ce constituia masura maxima 
intr-o asemenea situate. In decizia de demolare erau men^ionate vreo 
sapte motive justificative. Astfel ei afirmau: 
-intrucat construcjia este executata fara plan si fara forme legale; 
-intrucat fusese este executata fara autorizajie; 
-intrucat este plasata intr-o zona supusa demolarii; 
-intrucat este executata de oameni necalifica^i, incompetent; 
-intrucat n-au fost respectate regulile de protectie a muncii; 
-intrucat cladirea astfel construita constituie un pericol pentru poporul 
care s-a aduna in ea; 

Se decide demolarea, intr-un termen stabilit, sub sanc^iunea ca 
in caz contrar va fi demolata format pe cheltuiala bisericii. 

Am fost cu to^ii cutremura^i. Indata vestea s-a raspandit cu 
repeziciune in tot orasul §i in toata ^ara. Nu mai era nimic de ascuns. 
Prima sambata seara, fratele pastor Husanu Mihai, de la biserica nr. 1 
Manastur a anun^at biserica dansului de la amvon, in stilul sau dramatic 
despre tragedia ce urma sa se petreaca la Iris si a chemat biserica sa se 
roage pentru mine, ca unul care experimentase tragedia destituirii cu 
ceva ani in urma. Duminica diminea^a, doi dintre fra^ii batrani din 
biserica din Manastur, fratele Toader si fratele Bocaniciu. Au venit la 
biserica din Iris sa ne compatimeasca §i sa ne mangaie. Domnul lucrase 
intr-un mod aparte, ca exact atunci avusesem un serviciu de bucurie. La 
terminarea serviciului musafirii mi-au spus: „Noi am venit sa va 
imbarbatam pentru ca la noi aseara a tras clopotul, insa am fost noi 
imbarbata^i aici." Sim^eam ca Domnul este la lucru, si printre norii 
negrii ai ameninjarilor penetrau razele sublime ale luminii fe^ei Lui 
Dumnezeu §i a indurarii Sale parinte^ti. Am convocat atunci, pentru 
prima data comitetul bisericii impreuna cu cei ca^iva care stiau totul 
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despre construct, §i pentru prima data am spus tuturor tot adevarul. Le- 
arn spus cu groaza si cutremur in inima ca lucrasem fara nici un act sau 
autoriza^ie de constructie. Mai mult, le-am comunicat ca nici nu cerusem 
vreodata aprobare pentru ca nici n-am fi primit; dimpotriva, o asemenea 
solicitare ar fi pus in garda autorita^ile si lucrarea nu s-ar fi putut 
nicidecum executa. A fost un moment dificil de tacere, dupa care, 
marturisesc sincer ca s-a petrecut ceva la ce nici nu ma a^teptam. Dupa 
ce le-am citit decizia de demolare, in loc sa aud reprosuri la care ma 
asteptam, to{i fra^ii au declarat unanim ca biserica va fi demolata numai 
peste trupurile noastre, inmormantandu-ne sub daramaturi. Depi eram 
inca sub §ocul stresului pentru anun^area hotararii de demolare, am 
inceput dintrodata sa plutesc, impreuna cu fra^ii mei, pe undele speran^ei 
sj increderii in biruin^a Domnului. Devotamentul, curajul si 
disponibilitatea pana la jertfa a fra^ilor au avut darul de a ma ridica din 
descurajare si de a-mi fixa aten^ia spre tinta care incepea deja sa ni se 
profileze la orizont; aceea ca lucrarea sa fie salavta si terminate, ca era o 
lucrare facuta doar prin minunea lui Dumnezeu, fusese construita pentru 
El §i pentru slava Numelui Sau. 

Acceptarea constucfiei si autorizarea terminariii lucrarii 

Atitudinea deosebita si jertfitoare a fra^ilor colaboratori §i a comitetului 
bisericii mi-au umplut inima de bucurie §i au alimentat curajul meu de a 
merge mai departe. Astfel ca am inceput demersurile pentru salvarea 
constructed Biserica a inceput sa se roage si sa posteasca. Au fost fra^i 
pastori care au venit sa vada ce facusem, ce de exemplu fratele Hu§anu, 
§i cand a vazut s-a minunat §i s-a rugat in noua cladire pentru a fi 
salvata. Am inceput sa facem demersuri pentru justificarea necesitajii 
constructed La biserica din Mana^tur era printre fra^ii lucratori §i 
avocatul Paul Barbatei, la care am apelat sa ne ajute in formularea 
interven^iilor §i dansul a facut-o cu bucurie. Imi dadeam tot mai bine 
seama ca Dumnezeu lucra pe cai multiple. Din surse colaterale am aflat 
ca la judet situapa cu construc^ia din Iris a cauzat o mare indignare §i o 
mare confuzie. Indignare pentru ca nu-si puteau explica cum a fost 
posibil ca tocmai in capitala de judet s & se f ac & ° asemenea lucrare fara 
aprobari §i fara autoriza^ie. Ar fi dorit cu tot dinadinsul sa aplice o 
pedeasa exemplara, insa, din cauza tevaturii facuta prin postul de radio 
„Europa Libera" in legatura cu demolarea bisericii din Dej, le era teama 
ca nu cumva sa se dezlan^uie acum o §i mai furtunoasa navala de critici 
adusa la adresa ^arii cu privire la drepturile religioase. Am in^eles mai 
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tarziu ca Dumnezeu a ingaduit sa fie sacrificata lucrarea mai mica de la 
Dej, pentru a fi ocrotita lucrarea mult mai mare, de la Cluj. Apoi, in 
bunatatea Lui fara de margini a reconpensat si biserica din Dej prin 
faptul ca li s-a aprobat construirea unui alt frumos locas de rugaciune, 
mult mai mare decat acela pe care-1 extinsese ei. 

Cu ajutorul fratelui Barbatei am compus si trimis la primaria 
jude^ului, o contesta^ie impotriva deciziei de demolare. In aceasta 
contesta^ie, in mod voalat recunosteam ca se produsese unele abateri de 
la normele de executare a constructor, insa, faceam un mare caz de 
cauzele care au determinat biserica la acest gest disperat. Am aratat cum 
ascultatorii erau determinaji sa stea ore in sir, ciorchine, la geamuri si 
usa, in conditii de extrema aglomerare pe timp de vara sau iarna, vreme 
buna sau ploi, in conditii inumane la ascultarea serviciului divin. Erau 
astfel privaji de dreptul lor la libertatea religioasa prevazuta de 
constitute. Am exprimat si ingrijorarea fa{a de faptul ca asemenea 
situa^ii daca ar fi fost cunoscute in exterior ar fi adus grave atingeri fa^a 
de onoarea \ahi. 

Am incercat sa ne prevalam si de faptul ca atunci cand initial s-a 
construit vechea biserica cu circa 15-18 ani in urma a fost data aprobare 
pentru a construi pe o lungime de 12 metri, insa intrucat atunci erau 
numai circa 35 de membrii, biserica a fost construita numai pe o lungime 
de opt metri, desi avea autoriza^ie pentru 12. Iar acum, presaji de nevoie, 
biserica a hotarat sa procedeze la extinderea locasului de rugaciune. 
Ceream in concluzie sa se renun^e la masura extrema de demolare a noii 
constructii si sa se aprobe terminarea lucrarii. 

Am fost apoi determinat sa urc calvarul acuza^iilor incalcarii 
legilor, in timp ce biserica nu inceta sa se roage si sa posteasca, iar eu 
incercam sa fac tot ce puteam pentru a evita tragicul eveniment al 
demolarii. Prima confruntare am avut-o cu inspectorul jude^ean al 
Departamentului Cultelor. Inspectorul sef la nivel de judet al acestui 
departament, se numea Horia-Jepes Hoinarescu. Era un om rau si sever, 
fost ofiter de securitate si profesor de ateism la universitate. 
Personalitatea lui corespundea perfect cu numele ce-1 purta. Orice 
contact pe care-1 aveam cu el ca slujitori ai Evangheliei, ne umplea de 
groaza, atat pe mine cat si pe ceilahi pastori. Cand am intrat in birou 
pentru a-i cere sprijin in apararea constructed intrucat orice rezolvare la 
nivelul autorita^ilor, legata de problemele bisericesti trebuia sa treaca 
prin biroul si aprobarea sa, s-a repezit la mine ca o fiara gata sa sfasie. 
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Mi se parea curios faptul ca nu-mi era frica. M-a numit tradator de tara si 
m-a amenir4at cu cele mai aspre masuri. 

Am inceput prin a-mi cere iertare pentru unele abateri de la 
normele de executare a constractiilor pe care le-am recunoscut. In 
acelasi timp insa, am scos in evident in modul eel mai dramatic, cauzele 
care au determinat biserica sa recurga la acest gest disperat, de a extinde 
pu^in biserica. A zbierat la mine ca o fiara spunand: „Ce putin! A|i 
construit biserica la antreul pe care-1 aveati." Intr-adevar a§a parea acum 
biserica veche fa^a de construcjia noua. Pentru aceasta apreciere 
zambeam in inima mea si aduceam slava Lui Dumnezeu, stand smerit 
sub tunetele acuza^iilor sale. Am incercat sa afirm ca de fapt, in 
disperarea lor, credincio§ii au profitat de faptul ca eu eram in concediu. 
Atunci mi-a raspuns batjocoritor: „Da, te cred! Ai pregatit totul si le-ai 
spus: Lucrafj acum repede, ca eu sunt plecat!" La auzul acestor cuvinte 
nu stiam daca sa ma bucur sau sa ma necajesc, intracat nici macar n-am 
plecat decat ore, de fiecare data. A strigat din nou la mine si mi-a spus ca 
daca biserica a facut asta, eu ar fi trebuit sa merg sa-i fac de cunoscut 
abaterea bisericii. Eu i-am raspuns ca nu aceasta era chemarea mea, si ca 
situa^ia devenise atat de insuportabila pentru biserica iar eu eram dator 
ca pastor sa sohrfionez problema bisericii. Toate acestea le-am spus cu 
grija si cu multa umilin^a, dar si cu o oarecare indrazneala, pentru ca din 
discu^ia cu el mi-am dat seama ca plana in aer atat la el cat §i la biroul 
jude^ean, frica de a comunica cazul la „Europa Libera". Pe masura ce eu 
luam pozi^ie de umilin^a si de recunoa§tere a faptului ca s-au produs 
gre§eli, si-1 asiguram ca singura mea dorin^a si a bisericii era doar 
rezolvarea problemei acute a bisericii in ce priveste spa^iul, pentru ca 
biserica sa se poata inchina in conditii umane, sim^eam cum furtuna se 
domolea si la orizont apareau razele binefacatoare ale soarelui. 

M-a interbat inca odata daca recuno§team ca am calcat legea. I- 
au i-am raspuns ca recunosteam ca se facuse unele greseli. Apoi m-a 
intrebat daca eram gata sa-mi recunosc greselile oriunde ar fi nevoie, si 
daca intradevar urmaream doar rezolvarea acestei probleme a bisericii. 
Am raspuns afirmativ. La plecare, s-a mai incruntat la mine si a spus ca 
lucrurile vor fi discutate in consiliul jude^ean. Sim^eam ca cerul incepea 
sa se insenineze. 

A fost nevoie sa-mi fac mea culpa §i fa{a de conducerea 
judetului. Acolo, inspectoral Hoinarescu se declarase deosebit de 
impresionat pentru atitudinea mea de pocain^a §i smerenie, si cred ca si 
el incepuse sa sprijine o decizie pozitiva asa cum am aflat si din sursele 
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colaterale. Sirr4eam deacum tot mai mult ca se incepea o oarecare 
conlucrare din partea tuturor pentru acoperirea situa^iei. Nimanui nu i-a 
trecut prin minte sa verifice in detalii lucrarea. Sa constate pe ce teren a 
fost ridicata biserica si cum a fost obtinut acesta, sau daca s-a respectat 
disciplina financiara. Toate acestea erau elemente deosebit de dificile si 
descoperite, ar fi constituit baza legala pentru aplicarea deciziei de 
demolare cat si pentru pedepsirea mea si a colaboratorilor mei intimi, cu 
inchisoare. Insa nimeni nu a scos un singur cuvant. Intelegeam ca 
Domnul le inchisese total ochii fa{a de cele mai critice aspecte ale 
intregii lucrari. Constientizarea acestor situa^ii era pentru mine un motiv 
permanent de incredere in Dumnezeu si de tot mai puternica speran^a 
pentru salvarea bisericii. 

Un alt gest de smerire care mi s-a cerut a fost acela de a sta in 
fa^a adunarii generale a comunitihii baptise de Cluj, care se intindea 
peste patru jude^e si sa-mi recunosc vina inaintea tuturor pastorilor, a 
reprezentanjilor tuturor bisericilor, a reperzentantului Uniunii baptiste, in 
prezen^a inspectorului Departamentului Cultelor. Oricum, nimeni nu-mi 
promitea deschis ca in felul acesta se va sohn/iona cu siguranja problema 
in mod pozitiv. Dar eu simjeam ca Dumnezeu lucreaza. Imi ziceam in 
mintea mea ca eram gata sa-mi cer iertare si de la un gard, numai sa nu 
fie demolata biserica. 

Adunarea generala a comunita^ii a avut loc in jurul datei de 1 
martie 1971. Ca niciodata erau prezen^i to^i pastorii si toti delega^ii 
bisericilor baptiste din jude^ul Cluj, Salaj, Maramures si Bistri^a-Nasaud. 
in total peste doua sute de persoane, impreuna cu un delegat al Uniunii si 
inspectoral cultelor Hoinarescu. Parca pluteam in gol. A fost anunjat 
faptul, abaterea si inculpatul si mi s-a cerut sa iau cuvantul. §tiam ca 
eram in mana Lui Dumnezeu. Am adoptat aceiasi pozipe de smerenie, de 
recunoastere a abaterilor precum si motivele care au determinat biserica 
la aceasta masura disperata. Mi-am cerut iertare si am spus ca nu voi mai 
face acele abateri (in gandul meu ziceam ca acolo nu voi mai construi 
biserica), si ceream staruitor sa nu se procedeze la demolare ca sa nu 
sufere biserica intrucat membrii bisericii din propria lor saracie au 
cheltuit si au lucrat cu mainile lor si cu multa jertfa au realizat aceasta 
lucrare, iar demolarea ei ar aduce multa hula si asupra ^arii. 

lnteresant a fost faptul ca inspectoral a fost deosebit de 
impresionat de atitudinea pe care eu o luasem. Din acel moment, m-am 
bucurat de o deosebita apreciere din partea acestui om de-a lungul anilor 
care au urmat. 
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Era pe la mijlocul lunii martie 1971. Primavara incepea sa-si 
semnaleze inceputul timpuriu §i firicele de iarba cat §i buchejelele de 
ghiocei vesteau cu staruinta noul anotimp. Dar in sufletul meu, lucrurile 
erau inca inghejate si neclare. A venit si momentul confruntarii cruciale. 
Era in jural datei de 20 martie, cand am fost chemat la comunitate. 
Acolo sosise de la Bucuresti, vicepresedintele Uniunii Baptiste (care 
fusese de Craciun sa vada construct), care m-a anun^at ca venise la 
Cluj cu o lista de mai multe probleme care trebuiau discutate cu 
inspectoral de culte, Hoinarescu. Prima problema pe lista era destituirea 
pastorului Talpos pentru abaterile savarsite cu construirea bisericii. Mi-a 
explicat faptul ca, comitetul uniunii era nevoit sa ia aceasta masura 
disciplinary pentru ca se impunea din partea Departamentului Cultelor. 
Am fost adanc indurerat, mai ales pentru faptul ca prin sursele mele 
colaterale, intelesesem ca la consiliul judejean nu se putuse lua hotararea 
de aplicare a deciziei de demolare. Cu to(ii erau convinsi ca o noua 
furtuna mediatica interna^ionala, negativa pentru Romania, cu privire la 
libertatile religioase, ar fi stricat total imaginea (arii §i ar fi confirmat 
rumoare despre prigonirile religioase din Romania. Astfel, se discuta tot 
mai mult idea unui compromis prin aprobarea constructiei. 

Totodata se stia ca o destituire de pastor, odata operata, cu foarte 
mare greutate mai putea fi revocata, iar biserica ramasa fara pastor era 
adesea ori ^inta multor atacuri din multe direc^ii. Deaceea i-am spus 
vicepresedintelui Uniunii: „Frate, eu sunt convins ca vom primi 
aprobarea de men^inere a construct si autoriza^ie de terminare a 
lucrarilor." L-am rugat sa nu duca in fa^a inspectorului Hoinarescu 
decizia de destituire din partea Uniunii. La inceput s-a aratat cam 
nehotarat, insa dupa mai multe negocieri si vazand curajul si staruin^a 
mea s-a lasat convins (cred ca Dumnezeu 1-a convins.) Astfel ca am 
cazut de acord impreuna ca de§i problema cu biserica din Iris si cu 
pastoral Talpos era prima pe ordinea de zi, totusi sa inceapa cu celelalte, 
sa le discute cu inspectoral, si numai daca el va solicita discutarea 
problemei mele atunci sa fie discutata. Numai puterea si indurarea celui 
Preainalt a putut sa-1 determine pe leremia Gavajina sa accepte lucral 
acesta, caci de felul lui era un om darz si nu era usor de induplecat. 

L-am asteptat la Comunitate mai multe ore, si cand s-a intors, 
nu-i venea nici lui sa creada, discutase cu inspectoral toate celelalte 
probleme, a§a cum l-am rugat, iar problema cu situa^ia constructiei de la 
Iris §i problema cu destituirea mea, nici macar nu fusese pomenite. Am 
dat slava Lui Dumnezeu, birainja Domnului era sigura. 
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Nu au trecut decat vreo doua zile si a venit confirmarea. In anul 
acela, am experimental cea mai frumoasa zi de Buna Vestire, in 25 
martie 1971. Tocmai in aceasta zi am primit de la Consiliul Judejean 
Cluj, in§tiintarea cu privire la decizia de men^inere a constructiei 
bisericii §i anularea deciziei de demolare, precum si autorizarea 
terminarii lucrarii. A fost poate prima ocazie, dupa multe zile triste cand 
am izbucnit in ras, in timp ce citeam motiva^iile hotararii dupa cum 
urmeaza: 

-intrucat construcjia este bine plasata; 
-intrucat a fost executata corespunzator; 

-intrucat au fost respectate toate regulile de protectie a muncii etc. 
Se decide men^inerea lucrarii si se autorizeaza terminarea construcjiei. 
Amenzile care au fost considerate pedeapsa pentru executarea lucrarii 
fara autoriza^ie, §i se specifica ca acestea se men^in, intrucat noi cerusem 
si restituirea amenzilor. Sunbeam ca nu mai aveam suficiente cuvinte sa 
multumesc Lui Dumnezeu. Umblam pe strada vorbind de unul singur, iar 
bucuria a izbucnit in to|i fra^ii §i surorile cand au aflat de cele 
intamplate. 

Completarea construcfiei si efectele binecuvantate in lucrarea 
Domnului 

Dupa toate cele intamplate, consideram ca urmeaza partea cea placuta. 
Dintr-un anumit punct de vedere a§a a §i fost. Insa lucrarea nu era 
terminata, siragul minunilor nu se sfarsise, dupa cum nici diavolul nu 
renun^ase la inten^ia sa de a pune in continuare piedici lucrarii. Curand 
am asistat la acjiunea razbunarii acestuia pentru pierderea partidei. 

De indata ne-am apucat de lucru, odata cu venirea primaverii. 
Dumnezeu ne-a facut potrivit cu marturia ce o depusesem la inceputul 
iernii, cand am declarat ca santierul se inchide pentru iarna, §i lucrarile 
vor continua la primavara. Aceasta a fost pe cand noi nici nu ne 
imaginasem evenimentele care urmau sa se petreaca in zilele acelei ierni 
si nici felul in care Dumnezeul nostra eel bun urma sa onoreze credin^a 
noastra. Mi-am dat seama ca in timpul anchetelor nimeni dintre cei care 
au venit de la primaria judejului sau de la diferitele inspectorate care au 
masurat cladirea in lung si in lat si au privit-o in inaltui ei impunator, nu 
au cerat sa intre in interior, asa ca nu stiau cum stau lucrarile privitor la 
stadiul cladirii. Deaceea primul lucru pe care 1-am facut inca de la 
inceputul lunii aprilie 1971 a fost ca imediat ne-am apucat sa turnam 
doua balcoane pe cele doua par^i laterale de-a lungul noii constructii. 
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Prin aceasta operate mai castigam inca cate 100 de locuri pe fiecare 
balcon, lung de 12 metri. Pentru ca ultimii sase metri urmau sa fie 
rezerva^i baptistierului, biroului si anexei pentru incalzire. Balcoanele au 
fost turnate mai degraba si in acelasi mod mai tainic, intrucat tot 
materialul era deja inauntru. Abia dupa aceea am declarat in mod deschis 
reinceperea lucrarilor. Pentru a se razbuna, diavolul a schimbat strategia, 
atentand la via^a maistrului Oreszegy, care cu multa bucurie a continuat 
sa conduca lucrarile. Cu aceasta, diavolul imi punea si mie in pericol 
libertatea. 

Aflasem ca la Bistri^a o institute oferea spre vanzare mai multe 
randuri de scaune pliante de lemn care am considerat ca vor fi bune 
pentru corul bisericii. Oferta era deosebit de favorabila. Am angajat in 
graba o masina mare, un tir, cu prelata si intr-o zi ploioasa de mijloc de 
aprilie, am plecat la Bistri^a pentru a cumpara si aduce scaunele. 
Diminea^a, in ziua cand urma sa plec la Bistri^a m-am trezit oarecum 
tulburat. Visasem ca stateam in spatele unei masini mari si o persoana 
inalta si slaba mi-a adus o veste deosebit de trista. Nu am dat prea mare 
important visului si am plecat. Ajuns la Bistri^a impreuna cu soferul, a 
venit peste mine un duh de repros privitor la faptul ca ar fi trebuit sa il 
iau cu mine si pe mesterul Oroszegy pentru a-si da cu parerea privitor la 
cumpararea scaunelor. Cu greu m-am putut hotari sa cumpar scaunele , 
le-am incarcat in tir si am pornit spre Cluj. Am ajuns spre seara, ploaia 
se oprise si pe cand eram in spatele masinii ajutand la descarcarea 
scaunelor, fratele Chira Cornel, o persoana inalta si slaba, a venit si m-a 
intrebat: „A^i fost la spital?" L-am intrebat: „La ce spital, eu acum am 
sosit de la Bistrh;a.". El mi-a zis emotionat: „Nu sti^i ce s-a intamplat cu 
fratele Oroszegy?". Indata visul mi-a revenit in minte si atunci mi-am 
dat seama de ce toata ziua imi reprosasem ca nu il luasem cu mine pe 
fratele Orozzegy. Ce se intamplase? 

Dupa pleacarea mea la Bistrrfa, mesterul, asa cum ne 
in^elesesem, s-a dus in spatele bisericii pentru a masura groapa in care 
fusese varul, care era mare si adanca, si hotarasem ca in aceasta groapa 
sa facem un sistem de scurgere si deasupra ei sa construim grupurile 
sanitare ale bisericii, deoarece in acea zona a orasului nu era canalizare. 
Totul trebuia facut la repezeala, nu numai pentru ca doream sa terminam 
cat mai repede ci si pentru ca nu aveam autoriza^ie nici pentru aceasta 
constructie. 

Fiind o zi ploioasa, pe cand fratele masura groapa in care era o 
scandura despicata pe diagonals si statea varful in sus in groapa, si care 
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fusese acolo de-a lungul iernii, fratele alunecand a incercat sa se prinda 
de aceasta scandura §i varful ei i-a venit in dreptul bur^ii; el fiind un om 
greu, aceasta i s-a infipt in burta, rupandu-i fasul, haina, pantalonii si 
ismenele precum si intestinele in cinci locuri. El a fost dus la spital in 
stare de coma. Cand fratele mi-a spus pu^in din cele intamplate, m-am 
cutremurat, nu numai pentru ca moartea fratelui ar fi fost o pierdere prea 
mare pentru noi in acele imprejurari, insa si din pricina faptului ca numai 
sotia fratelui era pocaita; cei doi fii ai lor erau din lume si oarecum 
fusese impotriva ca tatal lor sa se implice in lucrarea noastra ilegala, mai 
ales ca fratele era diabetic in ultimul grad §i pensionat de boala. 

Am fugit repede la spital. Fratele fusese operat si era in coma. 
Am mers sa vorbesc cu doctoral care il operase de dimineaja. Acesta a 
declarat deschis ca nu era nici o speran^a pentru salvarea pacientului. A 
precizat ca fiind inaintat in varsta (avea peste 60 de ani), §i avand diabet 
la eel mai inalt grad, operajia nu se va prinde si nici nu se poate, a spus 
el, odata ce i-am scos dintre intestinele sfartecate in cinci locuri, pumni 
de noroi, aschii si zdren^e din hainele rupte, cu care era imbracat. Nu 
exista nici o sansa a conluzionat medicul. Acestea erau cuvintele unui 
doctor ateist din epoca comunista, bazate insa pe rafiuni obiective. Cand 
am intrat in salonul de reanimare, am vazut ca fratele era intins pe pat, 
era inca in coma, iar cei doi baie^i ai fratelui stateau tacu^i la capataiul 
patului unde zacea tatal lor. Ochii lor ma sagetau cu vadita indignare. 

M-am intors acasa si am inceput sa chem biserica la post si 
ragaciune. In scurta vreme fratele a iesit din coma, si in ciuda diabetului 
a inceput procesul de vindecare. II vizitam la spital si incepusem sa ma 
consult din nou cu dansul. Inainte ca fratele sa iasa din spital, doctoral 
ateist spunea cu uimire in mijlocul tuturor celorlahi bolnavi: „Omul 
acesta trebuia sa moara insa fra^ii lui 1-au scos din groapa cu 
ragaciunile." Aceasta pentru ca eu spusesem doctoralui ca noi ne vom 
ruga Lui Dumnezeu care putea sa-1 vindece. §i Dumnezeu in dragostea 
Lui, a§a a si facut. Nu §i-a lasat de rasine lucrarea Sa sin Numele Sau ci 
a facut de rusjne pe diavolul care incercase sa pangareasca lucrarea 
minunata a Lui Dumnezeu. 

De-a lungul primaverii au continuat lucrarile. In timpul verii au 
mai fost diferite incercari din care Dumnezeu ne-a scos cu mana tare. 
Lucrarile de finisare erau grele si migaloase. To^i fra^ii obosisera si cu 
greu mai veneau la lucra. Fiind sezonul de vara, cu greu mai gaseam 
oameni care sa faca vreo lucrare iar noi inca nu tencuisem biserica pe 
dinauntra. 
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In ultima instanja, Dumnezeu si-a pus amprenta pe ultima faza a lucrarii, 
aceia de tencuieli interioare §i de turnare a mozaicului prin faptul ca pe 
cand nu mai stiam unde sa apelez pentru a gasi un mester bun, zidar, am 
apelat la fratele meu, Ghi^a de la Timisoara, sa-mi vina in ajutor. El era 
un priceput zidar si iubea mult pe Domnul. Era deosebit de harnic si 
priceput in lucrari de finisare. Era intotdeauna gata sa se implice total in 
lucrarea Domnului si oriunde auzea ca se construie§te o biserica era gata 
sa dea o mana de ajutor. La chemarea mea a venit repede la Cluj pentru a 
ajuta pentru o vreme lucrarea. Vazand insa volumul de lucrari care 
trebuiau terminate si urgen^a acestei urcari, a hotarat sa lichideze 
serviciul la Timisoara si sa ramana la Cluj pana la terminarea lucrarii. 
Stilul in care el lucra impunea necesitatea a trei patru persoane care sa-i 
pregateasca material. Saptamani §i apoi luni la rand, de-a lungul intregii 
veri si toata toamna a lucrat continuu. De multe ori nu se dezbraca de 
hainele de lucru, saptamana intreaga. Cand nu mai putea de oboseala, 
noaptea tarziu se intindea cate o ora, doua pe scandura, adormea imediat, 
si se scula din nou la lucru. Manca acolo in santier si lucra cu toata 
puterea. Pot sa spun ca in acele imprejurari, lui i s-a datorat faptul ca am 
ajuns sa terminam lucrarea. Dupa ce am terminat cu construct bisericii 
nu s-a mai putut intoarce la Timisoara, deoarece ii desfacuse contractul 
de munca. A ramas la Cluj, s-a angajat acolo, la construe^ CFR §i apoi a 
dat admitere §i a intrat la Facultatea de Arhitectura. De atunci a mai 
lucrat la multe biserici in ^ara, iar anul trecut (anul 2004) a fost stramutat 
in vesnicie la varsta de 64 de ani. Sunt convins ca Domnul i-a aratat 
marea rasplatire pentru tot ce a facut pentru El. Era si un foarte harnic 
conducator de scoala duminicala si propovaduitor al Evangheliei. 
Timpul de ca^iva ani cat a mai stat la Cluj, s-a implicat din plin in 
lucrarea spirituals a bisericii. 

In timpul lucrarilor de finisare mai erau foarte pu^ini care nu au 
fost biruh;i de oboseala. Diavolul a incercat si in felul acesta cat si in alte 
moduri sa opreasca implinirea lucrarii. Insa Dumnezeu ne-a dat biruinja 
deplina. Dumnezeu mi-a dat si mie personal harul sa ma implic in mod 
direct in toate fazele lucrarii: de la fundajie pana la fixarea pglelor pe 
acoperis §i la finisarile interioare. Cautam cu tot dinadinsul sa fiu in 
primele randuri si sa fiu pilda pentru al^ii pentru ca diavolul nu a incetat 
nici o clipa sa caute impiedicarea terminarii lucrarilor prin diferite 
metode. Pe cand lustruiam cu pietre de polizor mozaicul de pe culoarele 
bisericii , impreuna cu al^i tineri din biserica intrucat nu ne-am putut 
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permite o masina de lustruit mozaic, degetele imi crapase asa de tare, 
meat cu greu mai puteam sa servesc cina Domnului in biserica. 

Pe cand se apropia toamna anului 1971 intreaga biserica era 
tencuita si gletuita. Am hotarat ca zugravirea sa se faca doar dupa un an 
de zile, dupa ce se va usca in intregime. 

Deosebit de emotionant a fost momentul cand am spart zidul ce 
despar^ea biserica veche de cea noua. Am hotarat ca totul sa se faca in 
deplina liniste ca nu cumva sa mai starnim aten^ia autorita^ilor. Intr-o 
luni diminea^a, impreuna cu cajiva fra^i de nadejde am procedat la 
daramarea zidului din mijloc. Aceasta s-a facut cu un entuzasm deosebit. 
Lucrul acesta a fost un moment de neuitat. In timpul saptamanii fratele 
meu a tencuit si aranjat si trecerea dintre cladirea veche si cea noua. 
Sambata urmatoare pe cand fra^ii si surorile care nu mai fusese in timpul 
satamanii la biserica, ramaneau fieacare consterna^i cand intrau in 
biserica. In loc sa vada in fa^a lor acel zid la numai opt metri de la 
intrare, ca mai inainte, in fa{a lor se deschidea acum o sala mare, 
deosebit de incapatoare de 18 metri in lungime si mai lata cu aproape doi 
metri de fiecare parte, precum si mai inalta cu circa 3-4 metri decat 
biserica veche si prevazuta cu o bolta, iar cele doua laterale ale cladirii 
noi, erau flancate de doua balcoane in care se puteau urea pe niste scari 
din anexa din spate. Apoi, pe inca sase metri lungime si doisprezece 
la^ime se intindeau anexele bisericii, si acestea tencuite si driscuite in 
intregime. In spatele bisericii, afara, erau terminate grupurile sanitare, 
bine amenajate, pentru barbaji si femei, prevazute cu instala^ii sanitare 
corespunzatoare. 

Minunea se infaptuise, imposibilui s-a realizat prin actul 
miraculos al Lui Dumnezeu. 

La scurta vreme dupa terminare, am avut un serviciu solemn de 
dedicare, facut in tacere, fara nici o valva, din motive bine in^elese. 
Intreaga biserica, am trait emojii la superlativ, cand la acel serviciu de 
muljumire si recunostin^a, prin mijlocul bisericii, cu bastonul in mana a 
pasit si fratele Oroszegy pentru a depune marturia miracolului divin. Nu 
numai ca nu murise, dar s-a facut bine si a devenit mult mai sanatos ca 
inaite de accident. Ipreuna cu dansul am mai trait o alta minune, aceea a 
construirii bisericii din comuna Cara, facuta si aceea numai cu aprobari 
pe jumatate. Apoi dansul a mai lucrat si la alte proiecte de biserici. 
Dumnezeu i-a facut parte sa conduca si lucrarile de construire a bisericii 
maghiare din Cluj, care trecuse prin experien^a trista a demolarii. Acolo 
a avut parte de o alta incercare, prin faptul ca s-a pravalit de pe schela de 
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la mare inaljime si cu toate acestea nu a murit si a continuat sa lucreze 
pentru Domnul. Dumnezeu 1-a chemat acasa la adanci batraneji, in pace, 
si sunt convins ca, rasplata este deplina. 

N-as putea inchei acest relativ scurt istoric fara a relata foarte pe 
scurt si ultima mea experien^a legata de construirea acestei biserci care 
in imprejurarile de atunci nu putea fi construita. 

In anul 1969 cand am fost ales pastor in aceasta biserica, la 1 
August, aveam 27 de ani si eram inca necasatorit. Potrivit cu lumina pe 
care o primisem de la Domnul stiam ca un lucrator cu Evanghelia trebuia 
sa fie model si in aceasta privinta. De-a lungul anilor de Seminar si inca 
din momentul in care am in^eles chemarea la lucrare, dedicarea mea a 
fost in totalitate pentru Domnul si pentru lucrarea Evangheliei. Pentru 
nimic in lume nu mi-as fi permis sa fac de rusine chemarea divina, 
dedandu-ma la proceduri lumesti si la a face curte fetelor. Inva^asem sa 
fug de pacat iar casatoria mea o purtam in rugaciune inaintea Domnului. 
In decembrie 1969 biserica a cerut sa fiu ordinat insa nu eram casatorit. 
Dupa regulile de atunci ale Uniunii baptiste cineva putea fi ordinat ca 
pastor numai daca era casatorit. Uniunea baptista a aprobat ordinarea 
mea in mod exceptional dupa ce in timpul unei vizite la biserica a 
secretarului general, fratele Ioiachim Junea, intreaga biserica a declarat 
ca isi asuma raspunderea pentru mine, aceasta intrucat ma cunosteau 
fiindca acolo m-am intors la Domnul, acolo am in^eles chemarea la 
slujirea Evangheliei si m-am implicat in lucrare in mod deosebit. De 
acolo am fost trimis la Seminar si acolo am fost chemat intai in lucrare. 
Faptul acesta m-a incarcat cu o si mai mare responsabilitate. Dumnezeu 
mi-a dat harul de a ma ^ine la distant de orice legatura cu fetele si de 
orice se parea rau. Purtam doar in rugaciune cauza casatoriei mele in 
timp ce ma dedicam total lucrarii, desi, intr-un fel, sim^eam handicapul 
meu in slujire datorita faptului ca nu eram casatorit. In prima parte a 
slujirii mele, pe cand lucrarea in biserica se dezvolta tot mai mult si era 
impiedicata tot mai mult de nevoia extinderii casei de rugaciune, in 
toamna anului 1969, coplesit pro fund de faptul ca nu puteam desfasura 
lucrarea in condhii mai bune, am luat decizia inaintea Domnului ca nu 
ma voi casatori pana nu voi construi la Iris o casa de rugaciune potrivita 
cu cerin^ele lucrarii. Nici acum nu-mi pot inchipui cum de-am ajuns la 
aceasta decizie. Stiu doar ca nevoia de a construi biserica reprezenta de 
acum pentru mine o prima prioritate. Intr-adevar, necasatorit fund, 
puteam sa ma dedic trup si suflet atat lucrarii spirituale a bisericii cat si 
actiunii dificile de extindere a locasului de inchinaciune. Eram deplin 
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constient de faptul ca desfasurarea unui asemenea proiect imi va aduce 
mari probleme si familia mea ar fi fost pusa in mari dificulta^i. 
Dumnezeu a fost credincios si bun. Intocmai la vremea potrivita, in 
providen^a Sa dumnezeiasca a ac^ionat intr-un mod deosebit si la 
solutionarea acestei probleme personale. 

Imi aduc aminte ca in toamna anului 1971, pe cand tradeam din 
greu la implinirea lucrarilor de finisare, intr-o zi am fost vizitaji acolo pe 
santier §i de catre sora Lidia Suciu, o fata tanara si deosebit de framoasa, 
de la Sibiu. Ea era studenta la Conservatorul de muzica din Cluj. Am 
invitat-o sa vada lucrarea care de acum era pe terminate. Ne-am urcat 
impreuna pe balconul din partea dreapta si i-am aratat biserica in stadiul 
lucrarilor de finisare. I-am aratat si locul corului si consider ca atunci s-a 
infiripat in sufletul ei, la invita|ia mea, hotararea de a veni in urmatorul 
an universitar (1971-1972) la noi la biserica sa pregateasca un frumos 
poem de Craciun, cu coral bisericii noastre. Dumnezeu a lucrat intr-un 
mod minunat si astfel ca in luna noiembrie, pe cand ea facea repethie cu 
coral pentru Craciun, printr-un alt sirag de lucrari minunate si sfinte i-am 
propus prietenie in vederea casatoriei si i-am cerat sa fie parteneral meu 
in lucrarea Domnului in continuare. Dupa ce la inceputul lunii 
noiembrie am purtat amandoi in ragaciune aceasta cauza, am anun^at la 
coral bisericii spre surprinderea tuturor, ca ne-am hotarat sa ne logodim. 
La 31 decembrie a avut loc la primaria orasului casatoria civila, iar 
duminica 2 ianuarie, im Biserica Crestina Baptista, Cluj 3 Iris, de acum 
terminate, cu excep^ia faptului ca inca nu era zugravita, a avut loc primul 
serviciu de cununie religioasa in noua biserica. Ca mire si mireasa, in 
mijlocul unei mari muljimi care umplea mai mult decat la refuz intreaga 
biserica, am primit binecuvantarea Domnului pentru via(a de casatorie. 

Am experimental ceea ce Domnul ii spusese lui David pe cand 
el se preocupa cu gandul de a constrai o casa Domnului, Dumnezeu ii 
face de cunoscut ca El va constrai lui David o „casa". Tot asa si cazul 
meu. Pe cand eu ma dedicam total in lucrarea Domnului si procesul de 
constraire, Dumnezeu a lucrat intr-un mod cu totul deosebit la 
construirea casniciei mele. De atunci au trecut 35 de ani. Lidia a fost si 
este ajutorul potrivit pentru mine, si un sprijin deosebit in lucrarea 
Domnului. Prin trairea ei curata si activitatea ei sacrificatoare a adus 
multa cinste Domnului. Pot sa marturisesc astazi cu bucurie, ca din ceea 
ce am realizat prin haral Domnului, in lucrarea Imparapei Sale s-a 
datorat in mare masura devotamentului, dragostei si dedicarii ei pentru 
Dumnezeu si pentru familie. 
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Experience extraordinare legate de construirea bisericii care nu 
putea fi constrain si care construindu-se a fost un mare miracol al lui 
Dumnezeu, m-a pregatit intens §i pentru alte proiecte. Asa cum am mai 
amintit am construit din temelii locasul de inchinaciune a filialei din 
Cara, desi aveam doar o autoriza^ie de repara^ie. Experien^a minunata de 
acolo am gustat-o tot impreuna cu fratele Oroszegy, care dupa accident a 
fost mai sanatos ca inainte. Apoi, cand am fost propus sa fiu secretar 
general al Uniunii Baptiste, alaturi de fratele pastor Mihai Husanu ca 
presedinte, dupa ce ma intorsesem de la doctorat, am acceptat, cu scopul 
de a face totul pentru restaurarea cladirii B a Seminarului dupa 
cutremurul din 1977, care desi conducerile anterioare ale Uniunii si a 
Seminarului ceruse aprobare pentru aceasta restaurare, timp de 1 1 ani nu 
s-a acordat. Dumnezeu mi-a dat mie haral si fratelui presedinte Mihai 
Husanu sa obtinem autoriza^ii de reparare pentru amandoua cladirile. 
Cladirea B a fost aproape reconstraita in intregime iar cladirea A a fost 
suferit mici repara^ii acolo unde era necesar. In amandoua cladirile am 
facut instala^ie de incalzire centrala si am turnat beton pe intreaga curte. 
Toate aceseta au fost posibile §i datorita faptului ca fratele inginer 
Margaras Constantin, un diacon din Cluj, s-a atasat trap §i suflet noua si 
timp de aproape trei ani a petrecut aici conducad lucrarile de restaurare a 
cladirilor, fara nici un salariu. Acestea sunt insa alte istorii care la 
vremea potrivita vor vedea lumina tiparalui. Atat obtinerea autoriza^iilor 
cat si ob^inerea materialelor necesare si procesul de restaurare a 
cladirilor la starea actuala a fost deosebit de dificil §i costisitor. Numai 
puterea Domnului care a fost la lucra, ne-a dat haral sa redam iarasi 
inva^amantului teologic baptist aceste cladiri care ajunsesera intr-o stare 
deplorabila. 

In sfarsit, Dumnezeu mi-a dat si haral sa ob^in autoriza^ie de 
construct §i impreuna cu fra^ii si surorile din biserica din cartieral 
Giule§ti ,strada Ludu§ nr.4, Bucure§ti, sa constraim un framos locas de 
inchinaciune in locul casei darapanate pe care am gasit-o in urma 
daramarii fostului locas de inchinaciune. De data aceasta, lucrarea de 
construct a fost condusa cu multa ravna si harnicie de catre fratele 
Vasile Tritean, un devotat credincios, adus de mine de la Turda in scopul 
administrarii Institutului Teologic Baptist si care a devenit si prezbiter al 
bisericii din Giulesti. El a continuat si continua sa ne fie de folos 
pastorilor bisericii (doctor Vasile Talpos §i Elisei Pecheanu) atat in 
lucrarile administrative cat si in cele spirituale. De un ajutor deosebit mi- 
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a fost si fratele pastor Elisei Pecheanu, care s-a injugat alaturi de noi, 
tocmai pe cand se desfa§ura procesul de constructie. 

Incredin^ez acest scurt istoric publicarii 1 pentru a fi cunoscut de 
catre toti cei interesap pentru ca el constitue intr-adevar o minune a Lui 
Dumnezeu. Doresc ca sa fie o marturie autentica a felului maret in care 
Dumnezeu lucreaza, o vestire a dragostei, bunatajii, in^elepciunii, 
atotputerniciei si providen^ei divine. Doresc de asemenea, ca acest istoric 
sa fie un motiv de bucurie pentru to{i cei ce iubesc lucrarea Lui 
Dumnezeu §i un imbold la ac^iune pentru to{i cei chemati sa faca ceva 
pentru Dumnezeu. El este minunat §i facator de minuni. Lui i se cuvine 
toata muljumirea, lauda si slava. 

Soli Deo Gloria! 



1 Prezentul material a fost trimis pentru a fi prezentat la intrunirea de comunicari 
^tiinjifice §i istorice care a avut loc in luna octombrie 2005, cu ocazia jubileului de o 
suta de ani de la construirea loca§ului de inchinaciune a Bisericii creatine baptiste din 
comuna Garbou, judeful Cluj. 



Principii baptiste 



Conf. univ. dr. Otniel loan Bunaciu 
Decan, Facultatea de teologie baptista, Universitatea din Bucure§ti 



Cine sunt Baptistii? 

Veacul trecut a fost prada unor puternice framantari in sfera 
politica, sociala si in cea a gandirii. Astazi suntem marca^i de efectele pe 
care framantarile le-au avut asupra lumii noastre. Desi exista un pericol 
in a considera o anumita perioada istorica total deosebita de celelalte, 
datorita faptului ca cei ce o analizeaza apar^in acesteia, putem afirma 
totusi ca doua razboaie mondiale, aparhia comunismului si dispari^ia 
acestuia, fervoarea dorin^ei de afirmare nationals a diverselor identity 
na^ionale precum §i reaparijia unui pluralism al religiilor sunt argumente 
suficiente pentru a considera secolul trecut si eel in care am intrat ca 
fiind deosebite. 

Printre consecin^ele acestor framantari produse in diferitele 
planuri ale existe^ei umane se numara §i o teama de afirmare a identita^ii. 
A devenit aproape inacceptabil sa discu^i, in zilele noastre, de pe o 
anumita pozijie, deoarece ori de cate ori cineva a facut aceasta cu 
pasiune au aparut fie expresii ale intoleran^ei fie deformari nedorite ale 
realita^ii. De exemplu, cei care au sus^inut un ideal socialist s-au trezit 
promovand dictaturi si dand na^tere unor monstruozitaji de sisteme 
politice de genul celui pe care 1-a avut si }ara noastra. Afirmarea 
identita^ii etnice a dus aproape invariabil la formarea extremelor 
na^ionaliste care au fisurat prin violen^a lor coeziunea sociala a acelor 
^ari. Fundamentalismul religios islamic precum §i experienja Europei 
Imperiului Cretin cu Inchizi^ia si cruciadele sale par a interzice omului 
modern, rational si echilibrat orice afirmare cu caracter dogmatic. Insa^i 
termenul de dogma sufera de o injelegere marginita, care comunica in 
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mod nesatisfacator, intoleran^a. Este vorba, consider eu, de o criza de 
identitate care are ca simptom al sau o lipsa de identitate. 

Din nefericire Biserica nu a reusit sa nu se lase influen^ata de 
chipul veacului si ca atare se gaseste intr-o criza si o cautare de 
identitate. Consider ca trebuie si se pot face pasi inainte nu prin 
renun^area la identitate, ci prin afirmarea acelor aspecte care creeaza 
sentimentul de comfort si continuitate in care putem sa acceptam 
persoana care se inchina aceluiasj Dumnezeu dar intr-un mod specific 
confesiunii sale. Neafirmarea propriilor convingeri, atitudine atat de la 
moda astazi, nu poate sa duca decat la o necunoastere a propriilor 
radacini si implicit la o criza de identitate. Folosirea ambiguitajii in 
exprimare cu scopul de a impaca toate parole nu este nici ea 
satisfacatoare deoarece, ridica o seama de intrebari cu privire la propria 
identitate pe care le lasa in final neadresate. 

Pornind de la aceste remarci incerc sa reflect asupra identitajii 
baptiste la inceput de mileniu la Ill-lea. Potrivit statiscilor Alian^ei 
Mondiale Baptiste aceasta organizafie are ca membre peste 211 de 
Uniuni Baptiste din 200 de tari cu un total de 32 de milioane de 
credinciosi boteza^i care reprezinta o comunitate de 80 de milioane de 
Baptisti 2 . Pe langa acestia mai exista Uniuni si Conven^ii Baptiste care 
nu sunt membre ale Alianjei Mondiale Baptiste. Numarul total al 
baptistilor fiind probabil injur de 50 milioane de membrii ce reprezinta 
o comunitate de peste 120 de milioane de Bapti§ti. 

Problema definirii unei indentitaji a tuturor Baptistilor nu este 
usoara deoarece ei formeaza un grup divers. Principiile de baza ale 
baptistilor incep cu afirmarea Scripturii ca unic izvor al cunoasterii lui 
Dumnezeu si cu convingerea ca fiecare credincios are dreptul si datoria 
sa citeasca Scriptura pentru a gasi calauzirea necesara pentru via^a sa. 
Pornind de la aceste principii diferite comunita^i baptiste (adunari, 
asocia^ii, uniuni, conven^ii) au formulat Marturisiri de credin^a 3 care 
exprima modul in care au in^eles sa il urmeze pe Dumnezeu prin 
inva^atura Scripturii, ca ucenici ai lui Hristos si cu ajutorul calauzirii 
Duhului Sfant. Astfel comunitajile de credinciosi baptisti reprezinta in 



2 Informa|ii obfanute de pe pagina web a Alianfei Mondiale Baptiste (Baptist World 
Alliance), www.bwanet.org, 2005. 

3 Desi Baptistii sunt gata sa recunoasca semnificatia Crezului Crestin ei nu Tl folosesc 
ca o autoritate superioara Scripturii. Din acest motiv Baptistii formuleaza Marturisiri 
de credinfa a caror autoritate este supusa autoritatii Scripturii. Astfel Baptistii 
formeaza comunitati confesionale (marturisitoare) si nu credale (in care Crezul 
constituie o autoritate pe langa cea a Scripturii). 
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plan comunitar diversitatea care rezulta din diversitatea pozi(iilor 
teologice potrivit principiului: „in lucrurile importante unitate si in 
celelalte libertate". 

In Romania Baptistii sunt adesea numi^i neoprotestan^i. Strict 
vorbind aceasta incadrare nu este adevarata deoarece neoprotestantismul 
este un curent teologic care s-a dezvoltat in Germania in secolul al XIX 
-lea, curent cunoscut si sub numele de teologie liberals. Avand o 
inva^atura care ii incadreza in miscarea evanghelica, Baptistii nu apar(in 
neoprotestan^ilor ci mai degraba protestan^ilor. Probabil ca cei care 
folosesc termenul de neoprotestant il folosesc pentru a arata ca Baptistii 
apar^in unei miscari mai tarzii din cadrul Reformei. 

Baptistii au aparut intr-o perioada zbuciumata din istoria 
europeana, perioada in care datorita Reformei Protestante atat 
crestinismul cat si societatea eruopeana trecea prin tranformari profunde. 
De§i baptistii au impartasjt multe din inva(aturile reformatorilor clasici 
ei s-au numarat printre cei care au considerat ca acestia nu au dus 
Reforma pana la capat motiv pentru care era nevoie de o continuare a 
Reformei pana cand crestinismul va reveni la principiile Sfintei 
Scripturi. 

Care sunt cacteristicile principale ale baptistilor? 

Asa cum am afirmat la inceput una dintre caracteristicile cele 
mai importante a bapti§tilor este fara indoiala exculsivitatea acordata 
inva^aturii Sfintei Scripturi care este injeleasa ca invajatura de capatai 
atat in via^a particular^ cat si in cea comunitara (in adunarea de 
credinciosi). Baptistii au impartasit aceasta preocupare fa(a de inva^atura 
curata a Scripturii si cu al^i contemporani cum ar fi Puritanii dar i-au dat 
o forma specified diferita. Doctrina priorita^ii acordate Scripturii a fost 
una din temele principale ale Reformei Protestante initiate de Martin 
Luther care a afirmat-o in inva^atura sa despre sola Scriptura. 

Din a doua convingere a baptistilor (datoria fiecarui credincios 
sa studieze Scriptura si sa duca o via(a de ascultare de Dumnezeu) 
rezulta o alta in^elegere importanta pentru baptisti, practica botezului 
credin^ei (datorita careia poarta acest nume). Baptistii considera ca 
botezul poate avea loc numai pe baza marturisirii credin^ei personale. 
Astfel ei exclud botezul copiilor mici considerand ca un asemenea botez 
nu este inva(atura Scripturii si totodata nu poate fi valabil din moment ce 
copiii mici nu pot face personal aceasta marturie. 
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Convingerea legata de botez a avut implica(ii semnificative pentru 
modul in care bapti§tii au definit biserica precum §i rela(ia lor cu 
societatea. Astfel in ce priveste biserica ei considera ca fiecare credincios 
are capacitatea de a in(elege Scriptura in cadrul comunita^ii de 
credinciosi (adunarea sau biserica locala). Totodata, din moment ce 
fiecare credincios este chemat nu numai la mantuire ci si la slujirea lui 
Dumnezeu, toti credinciosii sunt egali inaintea lui Dumnezeu chiar daca 
au slujiri diferite. Din acest motiv un credincios nu are nevoie de 
medierea unei alte persoane in legatura sa cu Dumnezeu. In(elegerea 
aceasta care s-a numit „preotia universale" si a fost initial propusa tot de 
Martin Luther. Baptistii au fost printre cei care au promovat o in(elegere 
mai radicals a doctrinei decat cea practicata de Luther. James Rushbroke 
considera ca baptistii au vazut biserica fiind o „democra(ie spirituala" 4 
in care nu exista o clasa a clerului, to(i membrii avand calitatea de preot 
prin botez. 

O implicate a acestei convingeri a fost ca baptistii s-au situat de 
obicei pe pozifii critice fa^a de bisericile cu structure episcopala. Chiar 
vocabularul folosit de baptisti indica aceste convingeri. Astfel renun(area 
la termeni cum ar fi: preot in favoarea termenului de pastor, biserica in 
favoarea termenului adunare sau casa de rugaciune exprima convingerea 
lor ca modelul crestinismului biblic pe care incearca sa il traiasca difera 
semnificativ de eel dezvoltat in biserici in care tradi(ia a adaugat si alte 
elemente pe langa inva§atura Scripturii. Impreuna cu restul 
reformatorilor ei au criticat bisericile care sus(ineau succesiunea 
apostolica si vedeau in aceasta o autoritate transmisa care era in afara 
autorita(ii Scripturii si deci in competi(ie cu autoritatea suprema a Sfintei 
Scripturi. 

Botezul credin^ei a avut si un efect in modul in care baptistii au 
fost percepu^i ca membrii ai societa(ii. In multe (ari ei au fost considera(i 
un pericol de catre bisericile na(ionale care erau caracteristice in Europa 
si in care chiar daca biserica nu mai era integrate cu societatea ca in 
societatea medievala identitatea nationals era perceputa ca fiind inso(ita 
de o anumita identitate confesionala (fiecare copil care se naste intr-o 
^ara cu biserica na(ionala este botezat in acea biserica). Astfel baptistii au 
fost adesea percepu^i nu numai ca avand pareri teologice diferite dar si 
ca proponent ai unei organizari sociale diferite. Aceste convingeri au 



Rushbrooke. "Baptists in Continental Europe," Baptist Quarterly 1 
(1922-23), p. 197. 
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dus la persecu^ia bapti§tilor atat de catre autoritaji cat §i de catre 
bisericile de najionale. 

Datorita suferinjelor prin care au trecut, Bapti§tii au afirmat 
mereu nevoia ca societatea sa acorde libertate de constiun;a individului in 
ce priveste via^a spirituals si opiniile religioase. Baptistii au militat 
pentru o societate in care se garanteaza libertatea de credin^a pentru to{i 
membrii acesteia. 

Doua exemple elocvente ale afirmarii acestui principiu sunt date 
de doi pionieri ai miscarii baptiste, Thomas Helwys in Marea Britanie si 
Roger Williams in Statele Unite ale Americii. Thomas Helwys a fondat 
prima biserica baptista din Anglia in anul 1612. Datorita persecutiei el a 
trimis regelui lacob I un apel la toleran^a care ilustreaza atat curajul sau 
cat si viziunea baptistilor de a exista intr-o societate toleranta. „Asculta, 
oh Rege, si nu dispretui sfatul celor saraci... Regele este si el un om 
muritor si nu Dumnezeu; de aceea nu are putere asupra sufletelor 
nemuritoare ale supusilor sai pentru a face legi si randuieli pentru ei §i 
pentru a stabili Domni spirituali peste ei..." 

Roger Williams a emigrat in America in anul 1631 pentru a 
evita persecu^ia din Anglia datorata convingerilor sale separatiste. Aici el 
a fost dezamagit de modul in care coloniile s-au organizat in special cu 
privire la rela^iile cu americanii native precum si in ce prive§te liberta^ile 
religioase. Deoarece parerile sale critice 1-au pus in pericol de a fi trimis 
inapoi in Anglia Williams a fugit intre indieni cu un grup de suporteri. 
Dupa ce au cumparat un teren de la indieni au intemeiat orasul 
Providen^a care a fost incorporat in anul 1638. Au adoptat o constitute 
careia i-au fost adaugate ulterior diferite articole. Intre acestea era si o 
declara^ie care afirma ca: "Suntem de acord, asa cum au fost §i inainte 
libertatile acestui oras sa sujinem in continuare libertatea constiintei" 5 . In 
anul 1644 Roger Williams a ob^inut din Anglia o carta pentru statul 
Rhode Island avand capitala orasul Providen^a §i fiind primul stat care 
garanta libertatea religioasa. 

Datorita dorinjei lor de libertate baptistii au fost promotori ai 
principiului separarii bisericii de stat. Principalul motiv care a stat la 
baza acestei propuneri a separarii a fost tocmai ca sa opreasca 
posibilitatea statului de a interveni in probleme spirituale si in via^a 
bisericii. De la inceput baptistii au in^eles ca apelul lor la toleranta 
solicita ca §i ei la randul lor sa ofere aceeasi toleranta persoanelor cu alte 



Edwin S. Gaustad, Liberty of Conscience: Roger Williams in America, Grand 
Rapids: Eermans, 1991, p. 27-28. 
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convingeri decat ale lor. Modul in care acest principiu a fost aplicat in 
practica a fost diferit depinzand de contextual istoric si social in care s- 
au aflat comunitafile de credinciosi baptisti. 

Principiile enuntate pana acum, autoritatea suprema a Sfmtelor 
Scripturi, botezul credin^ei ca baza pentru preo^ia universale si 
competent individului in a injelege inva^atura Scripturii in mod direct 
au contribuit si la dezvoltarea unei diversity ce pare a fi o alta 
caracteristica principals a Baptistilor. Desi exista principii pe care 
majoritatea baptistilor le imbra^iseaza nu exista de fapt un consens 
absolut despre modul in care aceste principii sunt aplicate. Exista multe 
exemple ale acestei diversity, unele superficiale iar altele mai profunde. 
Un exemplu cunoscut al diversion este modul arminian 6 sau calvinist 7 
de a nrfelege mantuirea. 8 

Cum infeleg baptistii principiile baptiste? 

Mai mul^i istorici bapti§ti au sugereat diverse caracteristici care ar 
putea constitui principii de baza ale baptistilor. Dintre acestia menjionez 
pe cele propuse de catre Robert Torbert in prima sa edi^ie a clasicului 
volum Istoria Baptistilor 9 lista pe care autorul nu a mai inclus-o in 



6 Iacob Arminius a fost un urmas al lui Calvin care a respins insa interpretarea 
teologiei acestuia oferita de unii dintre urmasii lui Calvin. Arminius considera ca 
predestinarea trebuie injeleasa prin faptul ca Hristos a fost eel dintai ales pentru 
realizarea mantuirii. Astfel mantuirea este „generala" adica este posibila pentru to|i 
cei care au credin5a in Hristos. Mantuirea nu este realizarea omului deoarece 
raspunsul la inifiativa lui Dumnezeu in trimiterea lui Hristos este posibil datorita 
unui har general oferit de Dumnezeu tuturor oamenilor, har care permite o alegere 
autentica din partea acestora. Totodata Arminius conisdera ca cei mantuifi raman in 
starea de har in funcjie de relajia lor de credinfa. 

7 Calvinistii au fost urmasii lui Calvin care au dezvoltat teologia acestuia cu privire 
la alegere si predestinare pana la extrema logica a acesteia (fund influenjati si prin 
folosirea metodei aristoteliene in teologie). Astfel pozi^ia calvina a fost enunjata cu 
ocazia Sinodului de la Dort si afirma: Depravarea totala a omului in urma caderii din 
starea edenica; Alegerea neconditionatii a celor alesi de Dumnezeu pentru mantuire 
sau condamnare; Ispasirea limitata realizata prin moartea lui Isus Hristos numai 
pentru cei alesi; Harul irezistibil prin care Dumnezeu ii atrage pe cei alesi la 
mantuire; Perseverarea in Har a celor alesi pentru mantuire. 

8 Inca de la inceput Baptistii nu au cazut de acord cu privire la acest aspect cele doua 
tradijii fund reprezentate de Baptistii Generali (arminieni) si de Baptistii Particulari 
(calvinisti) din Anglia. 

9 Robert G. Torbert, A History of the Baptists (Philadelphia: Judson Press, 1950), 15- 
34. 
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edhlile ulterioare. Potrivit lui Torbert principalele caracteristici ale 
bapti§tilor sunt: 

• Autoritatea Scripturii 

• Membralitatea bisericii numai pentru cei care au cunoscut un 
process de regenerare (sau pocainta). 

• Botezul credim;ei prin scufundare ca semn al vie^ii noi in Hristos 
§i al membralitatii in cadrul bisericii. 

• Autunomia congrega^iilor (adunarilor) locale. 

• Preotia tuturor credinciosjlor 

• Libertatea religioasa. 

In cartea sa Systematic Theology, teologul baptist James 
McClendon, Jr. descrie modul in care identitatea baptista poate fi 
in^eleasa din perspectiva trasaturilor principale care se manifesto in via^a 
bisericii. El remarca si se intreba de ce exista o aparenta saracie a 
reflectiei teologice intre bapti§ti. O parte din raspuns ar putea consta, 
potrivit lui McClendon in diversitatea preocuparilor teologice care 
caracterizeaza eforturile teologilor bapti§ti, preocupari care sunt adesea 
indatorate unui pragmatism. 

Potrivit lui McClendon urmatoarele caracteristici sunt importante 
pentru a in^elege tradi^ia baptista: 

• Autoritatea Scripturii insotita de o supunerea fa^a de invajatura 
Scripturii. Aceasta supunere duce in final la supunere fa^a de 
autoritatea lui Isus Hristos. Scriptura care arata calea trebuie 
in^eleasa in echilibrul dintre sensul dat de litera §i de duh. 

• Libertatea exprimata in primul rand ca libertate individuals de 
con§tiin^a §i apoi ca un voluntarism ce sta la baza formarii 
adunarii de credinciosL Libertatea este exprimata si prin 
urfelegerea separarii bisericii de stat. 

• Ucenicia injeleasa ca urmare a lui Hristos (potrivit termenului 
Nachfolge folosit de anabaptisti). Astfel crestinul este un ucenic, 
adunarea este o fra^ie. Acest gen de via^a de ucenicie are ca baza 
morala o etica a iubirii si o practica a neimpotrivirii. 

• Comunitatea in^eleasa ca o biserica ce cauta si traieste adevarul. 
Totodata aceasta comunitate practica disciplina §i incearca sa 
traiasca dupa modelul apostolic. McClendon considera ca 
bapti§tii au o in^elegere primitiva a istoriei. Astfel perfecjiunea 
edenica a fost corupta prin pacatul adamic, biserica primara a 
cazut in urma asocierii cu statul din vremea lui Constantin. Prin 
existen^a comunita^ilor de credincio§i (adunari) are loc o 
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restaurare parjiala in asteptarea restaurarii fmale adusa de 
Dumnezeu. 
• Misiunea si Evanghelizarea reprezinta o alta caracteristica 
importanta a baptistilor potrivit lui McClendon. Acestea nu sunt 
numai o activitate a bisericii ci insasi motivul existen^ei 
bisericii. Incredin^area data de Isus Hristos este actualizata in 
via^a bisericii care "se intampla si nu numai exista". O astfel de 
existen^a face posibila o hermeneutica profetica a Scripturii care 
devine relevanta pentru contextul in care func^ioneaza biserica. 
Ca un al treilea exemplu prezint in continuare Declarafia de Viziune 
si Misiune a Alianfei Mondiale Baptiste. 

Alian^a Mondiala Baptista, extinsa in toate parole lumii, exista 
ca o expresie a unitajii esen^iale in Domnul Isus Hristos a poporului 
Baptist, pentru a starni inspira^ia pentru partasie si pentru a pune la 
dispozhie canale pentru impartasirea preocuparilor, a indemanarilor in a 
marturisi si a sluji. Alian^a recunoaste autonomia tradi^ionala si 
interdependent bisericilor baptiste si a celorlalte organizajii membre. 
Sub calauzirea Duhului Sfant obiectivele Alianjei vor fi: 

Sa promoveze partasia crestina si cooperarea intre Baptistii din 

lumea intreaga. 

Sa marturiseasca Evanghelia lui Isus Hristos si sa sprijineasca 

membrii in sarcina lor divina de a aduce pe toti oameni la 

Dumnezeu arin Isus Hristos ca Mantuitor si Domn. 

Sa promoveze in^elegerea si cooperarea intre organiza^iile 

baptiste membre si cu alte grupuri crestine potrivit unita^ii 

noastre in Hristos. 

Sa actioneze ca o agen^ie pentru exprimarea credinjei biblice si 

a caractersiticilor si practicilor Baptiste specifice si istorice. 

Sa actioneze ca o agenjie a impacarii cautand pacea pentru toate 

persoanele si afirmand drepturile fundamentale ale omului 

inclusive deplina librtate religioasa. 

Sa slujeasca drept un canal pentru exprimarea preocuparilor 

sociale crestine si pentru alinarea nevoii umane. 

Sa slujeasca, in cooperare cu ah;i membrii, ca o resursa pentru 

dezvoltarea planurilor de evanghelizare, educate, crestere a 

bisericii si a altor forme de misiune. 

Sa puna la dispozhie canale de comunicare in toate mediile 

posibile de comunicare, in legatura cu activitatile legate de 

aceste obiective. 
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Concluzie 

A fi Baptist inseamna sa inveti §i sa traie§ti o seama de valori si 
in^elesuri specifice acestei confesiuni, in sfera rela^iei credinciosului cu 
Dumnezeu, a rolului pe care il are Scriptura si a organizarii comunitatii 
de credinciosi. Acestor valori nu li se face dreptate cand identitatea este 
abandonata, fie si din cele mai bune motive. A in^elege ca matuirea se 
refera la o relate personala intre om §i Dumnezeu, ca botezul este un act 
de ascultare si de afirmare al credin^ei pe care il poate face numai o 
persoana care poate afirma credin^a sa, ca biserica locala reprezinta 
expresia particularizata a trupului lui Hristos, ca Scriptura este suficienta 
pentru a reusi in trairea unei vie^i in comuniune cu Dumnezeu, ca 
slujitorii bisericii desi nu formeaza o clasa anume sunt pusi deoparte 
pentru aceasta slujire, nu constituie factori periferici sau de interes 
secundar cum ar parea sa sugereze uneori atitudinea noastra. Procedand 
astfel nu numai ca abandonam propria identitate dar nu ne ridicam la 
inal^imea ocaziei de a contribui la imaginea Bisericii Universale cu 
aceste valori care reprezinta expresia lucrarii Duhului lui Dumnezeu in 
cadrul comunita^ii de credinciosi Baptisti. 

Lipsa de identitate este si masura necunoa^terii propriei 
identita^i. De aceea provocarea care sta inaintea confesiunii noastre este 
de a ne redescoperi radacinile si de a le lasa astfel sa produca rod pentru 
astazi §i pentru miine. Identitatea nu este insa ceva static, mort. Ea are un 
caracter dinamic, este vie si in continua innoire. Cei care se tem de 
tradijie, in sensul pe care noi il suspectam atit de mult, trebuie sa 
descopere ca radacina devine in cele din urma rodul si suprimarea 
acesteia duce la sterilitate §i uscaciune. Cei care vor sa foloseasca 
tradi^ia, in sensul la care ^inem atat de mult, pentru a opri orice glas nou 
trebuie sa in^eleaga libertatea Duhului care vine de unde vrea si merge 
incotro vrea. Identitatea noastra poate ramane astfel robusta dar vie ca 
semn al unui popor care a in^eles ca a-1 urma pe Dumnezeu inseamna a 
urma vechea si mereu aceasi Scriptura intr-o lume schimbatoare §i 
mereu noua. 
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Miscarea baptista isi are originile in Reforma protestanta europeana 
declansata in Biserica Romano-catolica la mijlocul secolului al XVI-lea. 
Primele comunita^i baptiste - care, asa cum reflecta si numele, au adoptat 
scufundarea in apa a aduljilor ce si-au marturisit credin^a public - au 
aparut in Tarile de Jos si Anglia pe la inceputul secolului al XVII-lea. 
Principalele influence in generarea si conturarea miscarii au venit pe linia 
anabaptismului european continental si, pujin mai tarziu, a 
puritanismului anglican. Pe langa doctrinele si practicile fundamentale 
caracteristice evanghelicilor, particularita^ile defmitorii baptistilor de-a 
lungul istoriei lor - oferite generos si constant institutiilor sau 
comunita^ilor cu care au venit in contact - se regasesc in iminen^a 
transformarii vie^ii prin experien^a convertirii, disciplina spirituals, 
marturisirea Evangheliei in toata lumea si libertatea de constiin^a. O 
parte din aceste principii isi au radacina in doctrina despre preotia tuturor 
credinciosilor. Nu pujini teologi considera aceasta doctrina ca fiind 
doctrina-pivot a gandirii baptiste cu privire la viaja spirituals si sociala. 
Intrucat scopul acestei lucrari nu este o detailare a doctrinelor baptiste, 
vom aminti doar faptul ca a crede in preotia tuturor crestinilor nu confera 
credinciosului crestin un statut aparte, ci o slujire aparte. Preojia implica 
intai de toate a fi preot pentru celalalt, a avea grija fa{a de eel de langa 
tine. Iar a fi preot pentru celalalt inseamna a-1 sluji in felul lui Cristos. " 
O astfel de slujire preo^easca extinsa tuturor crestinilor lucreaza in 
perimetrul oferit de matricea legamantului eristic. Mai precis, fiind in 
legamant cu Cristos prin botez, credinciosii baptisti sunt intai de toate 



Prelegere susUnuta la Sesiunea de Comunicari §tiintifice a Institutului Teologie 
Baptist din Bucuresti, 

cu tenia Biserica crestina si integrarea europeana, aprilie, 2003. 
11 Martin Luther este considerat teologul care a redescoperit si promovat doctrina 
preojiei tuturor credinciosilor, doctrina imprumutata fara rezerve si de baptisti. De 
asemenea, de la Luther s-a imprumutat si ideea ca un crestin este Cristos pentru 
semenul sau. 
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lega^i unii de aljii §i apoi toti impreuna de Domnul Isus Cristos. De 
aceea, ei au o grija aparte unii de aljii, se sprijina si se mustra unii pe 
arfii, caci numai in acest mod se conformeaza principiului slujirii in 
legamant. Astfel de idei releva faptul ca, inca de la inceputurile 
existen^ei lor de comunitate rascumparata, baptistii au format o grupare 
cu un crez fundamentat pe Sfmtele Scripturi, gata sa aplice principiile 
comunitare specifice oricand §i oriunde. Istoria dovedeste ca o atare 
gandire si practica s-a pastrat ca o constants a spiritului baptist 
european. 12 

Lucrarea de fa^a are ca scop prezentarea perspectivei baptiste 
asupra procesului de integrare europeana ca urmare a schimbarilor 
politico-sociale din ultimii ani. Intrucat integrarea tocmai se deruleaza, 
observable redactate aici vizeaza doar situa^ia la zi. E posibil ca, in 
viitor, unele observajii sa se dovedeasca a fi fost corecte, iar altele sa, fi 
fost depasite de evenimentele care au loc. Din pacate, in cercurile 
evanghelice europene s-a publicat pu^in pe aceasta tema, posibil dintr-un 
spirit de re^inere sau chiar de precautie: re^inere avand in vedere numarul 
redus al evanghelicilor europeni, si precautie avand in vedere spiritul 
pacifist extrem al unor evanghelici. Dincolo de statistici insa, miscarea 
evanghelica, care include si comunitatea baptista, se considera 
purtatoarea unui spirit crestin viu si dinamic, care poate stimula orice 
proces integrator in folosul unei societal drepte. Gandurile de fa^a vor 
atrage aten^ia la pericolul neglijarii religiei si minimalizarii consecintelor 
secularizarii in noua societate europeana aflata in curs de formare. Vom 
incerca sa demonstram ca o analiza de ansamblu a starii spirituale in care 
se afla Europa ar trebui sa ^ina cont si de solu^iile gandirii baptiste 
asupra problemelor care vizeaza secularizarea, privatizarea religiei si 
pluralismul religios. 

Cultura, religie si secularizare 

Europa isi revizuieste grani^ele. In procesul asimilarii de noi state, 
Uniunea Europeana s-a decis sa faca loc catorva {ari din Europa de 
Rasarit, care bat la poarta comunita^ii purtand cu ele un bagaj religios 
substantial si eterogen. Pe langa multele denominajii crestine deja 
prezente, noile achizi^ii ale Europei trag dupa ele comunitaji crestine 
formate in contexte socio-politice diferite, precum si, daca Turcia va fi si 
ea acceptata, o noua religie monoteista, islamul. Usor de prevazut, 



12 Ca exemplu, putem menjiona existenfa Societafii Biblice de Misiune §i a 
Federa^iei Europene Baptiste. 
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situa^ia religioasa a Uniunii Europene se va complica semnificativ. Insa, 
asa cum reflecta si numele, „Uniunea" sau „Comunitatea" trebuie sa fie 
deschisa si integratoare, dupa cum cere defmijia unei comunita^i 
autentice. 

Este adevarat ca integrarea necesita mai multe ingrediente decat 
unificarea. Totusi, ceva trebuie sa uneasca Europa. Jacques Delores spera 
la inceputul anilor 90 ca procesul de integrare sa confere un „suflet" 
Europei. 13 Terminologia in sine, precum §i conceptele invocate transfera 
oarecum problema integrarii in domeniul spiritual. Biserica 14 crede ca 
are un rol esenpal, intrucat, din experien^a a sute de ani de existen^a a 
Europei, §tie ce inseamna ideea unei comunita^i aflata intr-o armonie cu 
principiile si valorile creatine. Comunitatea este via^a in solidaritate. 
Aceasta nu implica doar imparta^irea de bunuri materiale, asigurarea 
democra^iei sau a liberta^ii individului, ci, mai ales, recuperarea 
spiritului de comuniune in familie. 

Insa, ca in orice comunitate, spiritul nu se poate separa de 
gandire. Noua Europa isi contureaza o gandire proprie, exprimata de 
regula prin cuvantarile liderilor ei. Din pacate, nu to^i liderii europeni 
prevad rolul important al religiei in procesul integrator. Este posibil ca 
pasivitatea lor aparenta sa derive §i din atitudinea fa^a de comunismul 
adapostit atatea decenii in partea rasariteana a Europei si care, prin 
definite, a ignorat religia ca forja motrice a societajii. O minima 
survolare a discursurilor sau documentelor recente arata ca foarte pu^ini 
politicieni sau lideri ai guvernelor europene au facut aluzie la rolul 
Bisericii in schimbarile din ultimii ani, mai ales in Europa de Rasarit. 15 
Un motiv ar fi acela ca focalizarea a fost mai degraba asupra ideologiei 
comuniste §i nu asupra poporului care a stat sub tirania acestei ideologii. 
Noua Europa este nevoita sa faca o observajie simpla tocmai pe istoria 
ei, §i anume, ca Biserica a ramas, iar comunismul a cazut. Observa^ia 
verifica adevarul ca popoarele din Estul Europei au radacini religioase 
adanci, care nu au putut fi retezate de securea comunista. Europenii 



13 Citat in P. Pavlovic „Churches in the Process of European Integration", pag. 10, 
articol aparut in „Conference of European Churches, Church and Society 
Commission, Working Group on European Integration Process" (Brussels, 2001). 

14 Conceptul de „Biserica" folosit in acest context se refera la intreaga comunitate 
crestina, indiferent de culoare denomina|ionala. Atunci cand va fi cazul, se va 
renun|a la conceptul generic de „Biserica" si se va folosi eel specific comunitatilor 
confesionale, cum ar fi „Biserica Romano-catolica" sau „Biserica Baptista". 

15 Excepjie ar putea face rolul jucat de papa loan Paul al II-lea in caderea Cortinei de 
Fier, dar nu pu^ini politicieni resping referin|a. 
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apuseni ar trebui sa remarce ca fra^ii lor, europenii rasariteni, aflaji 
candva dupa cortina de fier au ramas in mare parte religiosi §i, dintre 
acedia, in mare majoritate cre§tini. Credin^a inca constituie o 
components insemnata in via^a lor. De aceea, apusenilor le va fi greu sa 
perceapa apropierea vietii religioase private de cea publica, a§a cum se 
intampla rasaritenilor. Pentru primii, privatul si publicul sunt clar 
delimitate. Pentru cei din urma, eel pu^in in domeniul religios, ele sunt 
dependente. 

Ma intorc la observajia de fond care sesiza faptul ca in Uniunea 
Europeans se da un semnal confuz atunci cand se pomene§te despre 
religie. Pe de o parte, se promoveaza pluralismul religios, iar pe de alta, 
se privatizeaza religia. Cultura Noii Europe face cu greu loc religiei ca 
parte a vietii comunitare. De fapt, conven^ia sociala a devenit unul dintre 
canoanele spiritului european contemporan. Asa se explica relativizarea 
eticii individuale §i comunitare, precum si privatizarea religiei. Cea care 
arbitreaza aceste schimbari paradigmatice in noua Uniune Europeana 
este cultura. Candva, religia era arbitrul schimbarilor; acum insa religia a 
fost inlocuita de cultura. Noua cultura europeana continua regresul 
spiritual, aproape excluzand rolul credin^ei religioase in viitorul Europei. 
O astfel de mentalitate va fi greu de aplicat celor veni^i din Europa de 
Rasarit, unde cultura §i credinja, Biserica si na^iunea au fost intotdeauna 
strans legate. Se stie prea bine ca nu doar limbajul, traditiile sau 
filozofiile constituie cultura, ci mai ales dimensiunea spirituals 
religioasa a comunitajii umane. Istoria dovede§te ca, dupa cinci secole 
de domnie otomana, sarbii si bulgarii §i-au pastrat distinctia ortodox 
cre§tina. In Romania, dupa schimbarile din decembrie 1989, religia a 
fost introdusa ca materie de studiu pentru elevi. De aceea, apare nu doar 
incomplet, dar §i indecent faptul ca Vestul a prezentat razboiul din 
Iugoslavia aproape in exclusivitate ca un conflict interetnic, cand, de 
fapt, se stie ca religia a jucat un rol central. Revenind la cultura 
europeana, nu se poate gandi cultura rusa fara Biserica Ortodoxa Rusa, 
cultura poloneza fara Biserica Romano-catolica (care a dat si primul 
papa din Estul Europei), cultura ceha fara Jan Hus, asa cum nu se poate 
gandi o Anglie fara aportul metodismului sau puritanismului, o 
Germanie fara luteranism, sau o Elve^ie fara Calvinism. 16 In plan eclesial 



16 Un caz concret este eel din Cehia, unde in secolele al XVI-lea §i al XVII-lea, 
majoritatea nobililor din Boemia au imbraji^at protestantismul. Religia §i 
najionalitatea au convers pentru o vreme. Germanii habsburgi, adeptii catolicismului, 
au reu§it sa invinga forjele din Boemia in batalia de pe Muntele Alb, din 1620, fapt 
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lucrurile sunt mai complicate. Pe langa diferen^ele doctrinare majore 
dintre Est si Vest, sa ne amintim de rolul cheie avut de „constiin^a 
colectiva" in istorie. Poate niciodata ortodocsii rasariteni nu vor uita 
faptul ca romano-catolicii nu le-au sarit in ajutor atunci cand 
Constantinopolul era asediat de turci, si nici impunerea catolicismului in 
Transilvania secolului al XVIII-lea, unde domina ortodoxismul. In plan 
dogmatic, adaosul filioque ramane inca o problema de onoare si de 
tradijie, iar noile dogme catolice precum infailibilitatea papala si 
imaculata conceptie sunt inca indezirabile pentru dogmatica ortodoxa. 

Intr-un oarecare grad, credin^a religioasa a protejat poporul 
simplu din Europa de Est, in lumea lui interioara, de influenza rea a lumii 
din afara. Credin^a religioasa a fost refugiul oprima{ilor in timpul 
molimei comuniste. In manifestarile religioase sim^eai in acelasi timp 
experien^a individuals si colectiva. De aceea, suntem nevohi sa repetam, 
ar fi o greseala strategica daca liderii europeni ar neglija rolul pivot al 
religiei in procesul integrator al Comunita^ii Europene. 

O astfel de greseala strategica poate avea loc atunci cand 
fenomenul secularizarii este acutizat. Intr-adevar, Europa de azi prezinta 
semnele unei secularizari aproape generalizate. Notiunea de secularizare 
induce convingerea ca via^a se reduce la lumea de aici §i acum. 
Autonomia umana este mediul in care sufletul secular traie§te, 
dependent de divin fiind exclusa aproape total. Sociologia religiei ne 
inva^a ca secularizarea se produce intr-un context in care religia e plasata 
la periferia viejii. Anumite forme de modernizare au creat mereu 
probleme trairii religioase. Chiar si Reforma protestanta - care a 
contribuit substantial la crearea condijiilor sociale §i economice 
favorabile apari^iei capitalismului modern - a permis nasterea unor 
societa^i caracterizate de pluralism, diversitate, alegere individuals, 
relativism si o conceptie stiimifica §i tehnologica despre lume. In 
modelul capitalismului modern, religia a avut un spa^iu redus, 
practicarea ei cunoscand un declin continuu. Asta face ca nu pu^ini sa 
concluzioneze ca, privind la acest model, principiul dupa care ar trebui 
sa ne ghidam este ca prosperitatea reduce religiozitatea. Se pot da 
exemple din unele tari europene, unde cladirile bisericilor au fost scoase 
la vanzare, transformate in magazine sau chiar in moschee. Europa de 



care a dus la moartea sau exilarea aproape in intregime a nobilimii boeme, dar si la 
intrarea Boemiei sub dominatia germana. Pana azi, cehii deplang pierderea din 1620 
in numele religiei. Dar trauma aceasta se resimte si azi. Nu ne surprinde sa vedem ca 
Cehia contemporana a devenit una dintre cele mai secularizate Jari din lume; se 
spune chiar ca ar fi poporul eel mai nereligios in Europa de Rasarit. 
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altadata, in^esata de biserici, seminare teologice sau manastiri, se 
indreapta acum spre o secularizare acuta. Biserica Catolica, majoritara in 
multe tari europene (Spania, Franca, Italia, Polonia etc.), incearca sa 
vorbeasca in numele tuturor crestinilor, insa vocea ei pujini sunt cei ce o 
asculta. Chiar Roma, ce adaposte§te Vaticanul, a devenit unul dintre cele 
mai secularizate ora§e ale Europei. §colile teologice se plang ca nu mai 
au studenji. Preotii catolici reclama §i ei confuzia rezultata dupa 
restructurarile aduse de Conciliul Vatican II. Nici (arile unde Biserica 
Protestanta este majoritara nu pot pretinde ca dejin sau promoveaza 
spiritualitatea de odinioara. Tari precum Olanda sau Danemarca se 
situeaza in fruntea procesului de secularizare prin aplicarea unei etici 
relative. Anglia se spune ca a devenit deja o tara protestanta secularizata. 
Mai peste tot, moralitatea clericilor si a liderilor scade dramatic. Intr-un 
sens, asadar, ingrijorarea crestinilor din Rasaritul Europei ce vor popula 
^arile apusene este justificata. Nivelul scazut al interesului pentru 
mo§tenirea cre^tina ?i, mai ales, acceptarea unei etici relative extrem de 
periculoase pentru via^a umana si valorile creatine sunt un motiv serios 
de ingrijorare. 

Cu toate acestea, ideea de secularizare a societa^i europene nu e 
acceptata de to^i sociologii religiei. Unii cred ca ideea in sine e o 
exagerare §i ca, de fapt, interesul pentru religie este in cre§tere. Problema 
nu ar sta in respingerea crestinismului, ci in respingerea umanismului 
secular introdus de lideri in Biserica, umanism care face ca Biserica sa-si 
piarda din sustinere si credibilitate. 

Dar, oricat de optimisti am fi cu privire la chemarea §i destinul 
Bisericii, sunt prea multe semne care arata ca societatea europeana se 
instraineaza dramatic de Dumnezeu. Iar unul din semne este incercarea 
de redefinire a pacatului. Omul nu mai este definit ca pacatos (in sensul 
calcarii legii divine si intreruperii rela^iei cu Dumnezeu), ci este victima 
unei boli, deci trebuie uu/eles §i tratat. Secularizarea a penetrat la toate 
nivelurile societa^ii europene. Lucruri greu de conceput candva, azi se 
afirma nestingherit. Un politician britanic, Roy Hattersly, protesta la un 
moment dat: „Aceasta este o na^iune agnostica. Oamenii nu mai iau 
religia in serios!" Tragedia e ca nimeni nu i-a contestat afirma^ia. Ceea 
ce arata un lucru stiut de mult, sj anume, ca secularizarea este aproape 
totala la nivelul elitei socio-politice. Noua Constitute a Comunita^ii 
Europene evita sa insereze, macar simbolic, numele lui Dumnezeu sau 
alte referin^e la mos^tenirea cre§tina. Via^a religioasa, atat cat exista, are 
loc departe de centrele de putere si influenza. De altfel, unul din esecurile 
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societapi de azi se datoreaza faptului ca nu in^elege motiva^iHe religioase 
in conflictele politice globale. Oamenii care se considera „educap", sunt 
educa^i sa nu ia in serios religia. Iar daca cineva o ia in serios, este 
etichetat ori ipocrit, ori profitor. In alp termeni, starea de secularizare 
este caracterizata de hubris, incercarea de a deveni suprauman, sau 
incercarea de a te ridica la nivelul zeilor. 

Intr-o astfel de Europa secularizata, ne intrebam ce rol poate 
avea - ca sa folosim expresia din crezul crestin - „una, sfanta, 
soborniceasca si apostoleasca Biserica" a lui Cristos. In Europa, 
evanghelicii constituie un segment minuscul ca numar, iar influenza lor 
pare nesemnificativa. Unii teologi cred ca Evanghelia ar trebui rescrisa 
in acord cu profilul europeanului modern, in principiu este fals, caci 
Evanghelia lui Cristos nu se poate rescrie (caci atunci ar inceta sa mai fie 
Evanghelia adevarului revelat). Mesajul Evangheliei nu s-a suprapus 
niciodata cu eel al lumii. Asa cum Europa a fost evanghelizata ca urmare 
a unei viziuni (Faptele Apostolilor 16:9), acum este nevoie de o noua 
viziune. Europa nu mai poate fi considerate evanghelizata. Sub noua 
forma a Comunitapi Europene, Europa de azi este centrata in sine, 
increzatoare in potenpalul ei, si are pu(in de oferit spiritului uman. Un 
sindrom ingrij orator este lipsa respectului pentru via(a si pentru morala 
crestina. Jari in care Biserica Protestanta este Biserica majoritara, 
aproba eutanasia, iar Parlamentul European impune (arilor candidate 
acceptarea homosexualita^ii. 

Solu^ia pentru gasirea echilibrului moral si spiritual nu are cum 
sa se gaseasca in noi insine si nici in institutiile infiin^ate de oameni. 
Teologia evanghelica proclama metanoia, solu^ia predicate de prooroci, 
de apostoli, de Isus Cristos si de top crestinii de-a lungul istoriei 
Bisericii. Aceasta inseamna reevaluarea a ceea ce gandim despre noi 
insine, despre via^a, despre create, dar mai ales despre Creator. Prin 
schimbarea gandirii se ajunge la restabilirea relajiei corecte cu Creatorul, 
la respectul pentru via^a, familie si comunitatea umana. 

Intrucat religia a avut si, credem noi, va avea un rol major in 
via^a europenilor, cum vedem aportul baptistilor la via^a Comunita(ii 
Europene? Intai, baptistii isi pot reconfirma principiul teologic 
fundamental de „transformatori" ai culturii umane. H.R. Niebuhr scria 
intr-o carte de referin^a, Christ and Culture, despre cinci paradigme care 
reflecta relapa Biserica-Stat. 17 Una din paradigme este numita „Cristos 



17 Cf. analizei facuta de Denton Lotz in „Baptist Witness in Eastern Europe," Baptist 
Quarterly, 28.2, 1979-1980, pp. 68-75. 



52 Jurnal teologic 4, 2005 

impotriva culturii", in care Biserica lui Cristos respinge total lumea cu 
cultura ei. In acest caz, Biserica traie§te separat de lume. Adevarajii 
crestini sunt contra pacatelor lumii si a culturii ei. Probabil ca datorita 
principiului separarii Bisericii de Stat, baptii-ftii sunt pe nedrept asociaji 
acestei paradigme. Cu siguran^a insa, bapti§tii nu simpatizeaza nici intr- 
un fel cu paradigma intitulata „Cristosul culturii". Biserica nu se poate 
identifica cu cultura lumii, intrucat ar distorsiona astfel miezul 
Evangheliei din propria-i marturie. Tot a§a, nu este suficient a spune ca 
„Cristos este deasupra culturii", sau „Cristos §i cultura constituie un 
paradox". La un moment dat, Luther sus^inea o alta varianta, in care 
trebuie sa acceptam existenja a doua imparajii, a doi domni, a lui Cristos 
§i a lui Cezar, cre§tinul fiind dator §i unuia si altuia, iar raportarea la cei 
doi fiind in functie de vremurile in care traim. Bapti^tii se situeaza mai 
degraba in sfera gandirii lui Calvin, atunci cand afirma raspicat ca 
„Cristos transforma cultura". Biserica are rolul de a transforma ce este 
rau in societate si de a sus^ine ce este bun. Biserica nu se amesteca cu 
lumea, dar nici nu iese complet din ea. Biserica ramane in cultura lumii 
pentru a o schimba. 

Situand chestiunea in istorie si referindu-ne strict la Biserica 
Baptista in perioada comunista, cu toate ca paradigma inijiala sub care a 
lucrat Biserica a fost cea care il prezinta pe Cristos impotriva culturii, s- 
au produs evidente modificari de orientare, a§a incat acum Biserica a 
revenit treptat la paradigma Cristosului care transforma cultura. In 
perioada comunista, modele de acjiune in cadrul Statului comunist au 
variat. Unele biserici, din nefericire, au ales sa se plieze dupa sistemul 
aflat la putere. Alte biserici au decis confruntarea statului, cum ar fi 
Biserica poloneza, care avea peste 30 de milioane de crestini, iar Statul a 
fost format la unele concesii pe linia publicajiilor, educa^iei sau 
calatoriilor. Mai pragmatice, unele biserici au gasit teren comun de 
cooperare cu statul prin dezvoltarea unor programe sociale. In Germania 
Democrats, de pilda, Biserica Luterana majoritara avea programe sociale 
in spitale, §coli speciale pentru persoane cu handicap etc.. Modificarea 
paradigmei s-a datorat, se pare, deciziei unor biserici din spa^iul 
comunist de a se implica in transformarea societal din punct de vedere 
spiritual si social. 18 



18 Nu toate bisericile sau gruparile evanghelice au ales aceasta cale. In fosta Uniune 
Sovietica, de pilda, baptistii erau impar^i in doua categorii: baptisti inregistra|i si 
baptisti neinregistrati. Primii erau acuzaji de ultimii ca au compromis statutul baptist 
prin a accepta un anumit nivel de colaborare cu statul comunist. Tensiunile dintre 
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Biserica integrate in societate promoveaza modelul 
transformarii vie^ii dupa chipul lui Cristos si marturia publica a acestei 
transformari. La acestea se adauga rolul evanghelizarii personale 
(Motoul lui Oncken: „Jeder Baptist - ein Missionar!"; „Fiecare baptist - 
un misionar!"), sfin^irea de tip pietist 19 , spiritul de parta§ie §i 
intrajutorare, precum si trairea doctrinei preotiei tuturor credinciosjlor. In 
acest context, pentru un baptist, evanghelizarea nu a insemnat niciodata 
prozelitism, ci datoria fundamental crestina de proclamare a adevarului 
cre§tin tuturor celor care au nevoie de el. 

Privatizarea religiei intr-o Europa post-denomina Jionala 

Religia adevarata este religia personala. Religia inseamna intai de toate 
relate, nu ritual. De aceea, pentru bapti§ti - de altfel ca pentru orice 
evanghelic -, apartenen^a la o denominate crestina este iminenta. O a§a 
convingere apare in contrast evident cu concepjia contemporana a unor 
ganditori cum ca am fi deja in a§a-numita perioada post- 
denomina^ionala. Prin analogie, ideea a patruns in mintea multor 
cre^tini. Numarul crestinilor „informali" creste pe considerentul ca 
important este sa apar{ii nu neaparat de o biserica vizibila, care poarta 
etichete denominajionale perimate, ci de Biserica invizibila. In felul 
acesta, ei sunt atrasi spre organiza^ii para-biserice§ti, care in numele 
unitajii biblice cer depasirea barierelor impuse de rasa sau denominate, 
ca si cum rasismul si denominationalismul ar avea acelasi grad de 
nocivitate. Comunita^ile de perspective, se spune, sunt cele trans- 
denomina^ionale. In defmitiv, religia este o chestiune privata. Transferat 
din mediul economic, conceptul de „privat" este implantat in mintea 
europeanului pentru a fi utilizat si in mediul religios. 

Dar cum se impaca acest lucru cu principiul ca nu po^i avea 
parte de Biserica invizibila daca nu apar^ii de o biserica vizibila? Cum sa 
ne indeplinim mandatul de a o tine curata, daca nu ii cunoastem si 
respectam doctrina, etica si inchinarea? 

Un pericol care pandeste crestinismul evanghelic european este 
aceasta „religie invizibila", eliberata de atasamentul comunitar §i 
dezbracata de exprimarea institu^ionala. Ar fi interesant sa vedem caji 
europeni i§i declara credinja in Dumnezeu §i ca{i frecventeaza in mod 
regulat biserica locala de care aparfin; ca{i se implica in viaja bisericii 



cele doua biserici baptiste s-au prelungit pana azi. 



19 



Din pacate, unii pietisti si puritani au ajuns sa-i dispreUiiasca pe ceilalh' crestini, 



crezand ca isi sunt suficienfi lor insisi, proiectand o forma aroganta de legalism. 



54 Jurnal teologic 4, 2005 

locale si ca^i isi schimba biserica si la ce interval de timp. 20 Majoritatea 
ar raspunde ca religia este o chestiune privata si ca po{i sa o ai 
independent de Biserica. Dar credurfa crestina nu a fost niciodata in 
istoria Bisericii considerate sau prezentata ca fiind privata. Intotdeauna a 
fost si va ramane o credin^a personals. O religie se defineste ca fiind 
personals si prin responsabilita{ile avute in comunitate, pe cand o religie 
privata (daca se poate accepta pur teoretic asa ceva) se defineste in 
termenii izolarii si independence!. A privatiza crestinismul inseamna a 
avea o religie fara Biserica, fara participare in comuniune, fara protectia 
spirituals a Bisericii, oricand expus caderii in forme religioase straine 
viefri crestine autentice. 

Din punct de vedere dogmatic si intr-un sens restrans, Biserica 
si mantuirea omului sunt separate. Mantuirea este opera Fiului lui 
Dumnezeu, Isus Cristos, Capul Bisericii. Dar, intr-un sens larg, Biserica 
si mantuirea sunt nedesparfrte. Inca de pe vremea lui Ciprian, in secolul 
al Ill-lea, motoul Bisericii a fost extra ecclesiam nulla salus („in afara 
Bisericii nu este mantuire"), 21 iar in perioada catolicismului medieval 
mantuirea a primit un caracter sacerdotal. Biserica era privita ca o 
continua intrupare a lui Cristos, ca dispecer al darului mantuirii prin 
administrarea sacramentelor. Reformatorii au respins categoric 
sacerdotalismul, caci, spuneau ei, numai Dumnezeu este autorul 
mantuirii. El lucreaza mantuirea omului prin lucrarea rascumparatoare a 
lui Isus Cristos si puterea eficace a Duhului Sfant direct in sufletul 



20 Unele documente vorbesc de un procent de 15% din popula|ia Europei care 
participa la slujbele la Biserica. Alte statistici reduc la doar 5% prezen^a crestinilor in 
mod regulat la slujba. Din acest motiv, unii lideri europeni considers ca adevarajii 
crestini constituie o minoritate in Europa, vocea lor fiind prea slaba pentru a insera in 
Constitufia Comunitatii Europene un paragraf care sa consemneze crestinismul ca 
religie a europenilor. Alji demnitari aduc aminte de evenimente triste din istoria 
crestinismului, in care Biserica a initiat cruciadele, Inchizitia, pogromurile, Noaptea 
Slantului Bartolomeu etc. Dintre documentele si organiza^iile implicate oficial in 
procesul integrator, amintim: CHARTA OECUMENICA, Conference of European 
Churches (CEC), The Council of European Bishops' Conferences (CCEE), European 
Ecumenical Assemblies of Basel (1989) and Graz (1997). 

21 Astazi, pretentia Bisericii la exclusivitate pare un concept strain. Unii catolici 
moderni vorbesc despre „crestinismul anonim", concept gasit intr-o forma incipienta 
in perioada patristica la Irineu si dezvoltat apoi in perioada moderna de catolicul 
Karl Rahner. Aceste crestinism anonim ar fi prezent la popoarele pagane (si chiar la 
atei!). In Dei Verbumi VI.22, ortodocsii si protestantii sunt numi(i „fra|i desparjiti. 
Cf. Conciliul Ecumenic Vatican II. Constitufii, decrete, declarafii, edijie revizuita 
(Bucuresti: Arhiepiscopia Romano-catolica de Bucuresti, 2000), pag. 239. 
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omului. Nu este nimic mecanic sau magic in rolul Bisericii. 
Sacerdotalismul confunda astfel medierea lui Cristos cu cea a Bisericii, 
ceea ce contravine principiului unicitajii lui Cristos in mijlocirea 
mantuitoare. Pentru catolici, totdeauna majoritari in Europa, preceptul 
lansat de Ciprian nu a fost niciodata abrogat. Doar reformatorii 1-au 
recuperat pi ulterior eliberat de abuzurile interpretarii sacerdotaliste. 
Luther scria in Catehismul Mare ca „in afara Bisericii crestine nu exista 
iertare §i nici sfnu;ire" §i „in afara Bisericii nimeni nu poate veni la 
Domnul Isus". Chiar si Calvin in Catehismul sau men^ioneaza ca 
parta§ia cu Biserica este condi^ia ramanerii in Biserica. Nu exista viaja 
cre§tina separata de Biserica, definita ca partake a tuturor credincio^ilor 
de-a lungul veacurilor. Este adevarat ca credinja noastra nu isi are 
originea in Biserica, fiind un dar al lui Dumnezeu, dar credinja noastra 
vine prin lucrarea Bisericii, prin care injelepciunea lui Dumnezeu este 
facuta cunoscuta (Efes. 3:10). 

A fi baptist si a crede intr-un cretinism personal, nu privat, 
inseamna a accepta sensul larg al nedesparjirii dintre Biserica §i 
mantuire. Participarea in viaja Bisericii nu este nicidecum un accident, o 
impacare a con§tihrfei, ci o exprimare a mantuirii, a libertajii cre§tinului 
in Cristos. Voluntariatul nu cere sacrificarea spiritului comunitar. Primii 
creijtini au fost inva^i de Duhul Sfant sa se organizeze si sa fie gata sa 
dea socoteala de via^a lor. Domnul crestinilor este Domnul randuielii; 
unitatea §i ordinea Bisericii este asigurata de Duhul Lui. Biserica nu ii 
aproba pe nomazii crestini, pe doceti§tii eclesiali 22 , pe consumatorii de 
divertisment bisericesc, de fapt, pe cei care nu vor sa stea sub autoritatea 
vreunei comunita^i locale. Calvin remarca la un moment dat faptul ca 
daca Biserica poate fi imaginata ca o mama care da hrana sufletelor 
credincio§ilor, atunci cei care nu sunt in legatura cu ea sunt niijte orfani 
spirituali. 

Adunarea cre§tina ii cuprinde pe toji cei care si-au marturisit 
credin^a in Cristos. Izolarea cre^tina este o expresie straina invajaturii 
biblice. Anti-eclesianismul de azi ne obliga sa reconsideram rolul 
esenjial al Bisericii in proclamarea planului mantuitor. Identitatea 
noastra de crestini depinde in parte §i de adunarea Bisericii. Dumnezeu 
nu doar ca ne-a salvat prin har, dar ne-a §i pregatit un program misionar. 



22 Docetismul eclesial se refera la ideea ca Biserica nu ar fi de fapt trupul real al lui 
Cristos. Docetistii credeau ca Isus Cristos nu si-a asumat o natura umana completa, 
ci doar a aparut ca om. Docetistii moderni ar cere sa-L iubim pe Cristos, dar nu 
trupul Lui, Biserica. 
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Biserica a primit o data cu acest mandat §i mijloacele harului 
(predicarea, rugaciunea, botezul, Cina etc.) pentra realizarea lui. 
Integrarea in Uniunea Europeana, care este o institute umana, nu poate 
anula identitatea Bisericii, care este o institute divino-umana. Biserica 
are un cu totul alt mandat decat organizajiile umane. Nici o alta institute 
omeneasca nu poate substitui chemarea Bisericii de a proclama planul 
divin ve§nic. Din pricina acestui mandat special, numai Biserica poate 
face teologie §i numai ea poate apara si defini dreapta credin^a prin 
crezuri si marturisiri. Toate celelalte institu^ii umane - radioul, 
televiziunea, scoala, aliantele sau uniunile - sunt doar instrumente 
temporare §i limitate in obiectivele lor. Ele nu pot inlocui rolul spiritual 
al Bisericii de a opri putrefac^ia morala a societajii §i de a lumina 
gandirea oamenilor cu adevarul lui Cristas. 

Pluralismul religios intr-o Europa secularizata 

Noua Europa unita va aduna laolalta o diversitate de culturi, oameni, 
lucruri care trebuie ^inute impreuna. Ce ii va uni pe ace§ti oameni? Ce 
reguli vor accepta to^i? 

In general, conservatorii sunt ingrijora^i de folosirea abuziva a 
conceptului de pluralism. Ei sunt cei ce se uita cu jind la valorile 
tradijionale, care insa §i-au pierdut din influenza, cum ar fi autoritatea, 
credin^a in Dumnezeu, patriotismul, onestitatea, ascultarea de lege, 
increderea in via^a de familie etc. Pe de alta parte, liberalii critica si ei 
folosirea abuziva a conceptului de individualism, de aceea propun forme 
noi de viaja comunitara. Ambele tabere se intalnesc sub umbrela 
comunitarismului. To^i vorbesc §i doresc dobandirea unui sentiment de 
comuniune si comunitate. Insa, chiar daca viziunea comuniunii exista, 
problema dificila e cum sa ii motivezi pe oameni la o via^a comunitara §i 
sa ii sco^i din individualism si egoism. 

O alternative ar fi promovarea unui stat neutru din punct de 
vedere religios. Dar sufocarea sentimentului religios nu ajuta nicidecum 
la realizarea viziunii comunitare. De asemenea, este greu de conceput o 
societate pestri^a religios §i unitara in acelasj timp datorita tradijiei §i 
principiilor de via^a specifice fiecarei religii. Un teren comun este 
absolut imperios pentru o „Comunitate" Europeana omogena. Se pare ca 
cei mai mul^i analisti tind spre perspectiva pluralismului religios. 23 



23 Pluralismul religios nu are aici sensul de acceptare a tuturor religiilor ca 
posibilitaji de cunoastere a adevarului mantuitor. In cazul de fa|a, sensul expresiei 
este de multitudine de credinje recunoscute de toji ca exprimare a unei societafi 
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Raportat la mi§carile sociale preconizate, situa^ia pluralismului 
religios se complica cu doua probleme noi. Prima este prezen^a 
minoritinilor religioase in spa^iul Comunita^ii Europene. §i aici nu ne 
referim la minoritatile religioase, creatine sau necrestine, care au fost 
dintotdeauna prezente in spa^iul european; mai degraba este vorba de 
minoritatile religioase care au avut de suferit timp de mai multe decenii 
sub dictatura comunista. Am folosit termenul de „problema" asociat 
subiectului „minorit£ui religioase", deoarece istoria adevere§te faptul ca 
Biserica din Europa a dovedit, nu o data, intoleranta fa{a de acestea. 
Minoritatile poarta cu ele cicatricele istoriei §i e posibil sa pretinda in 
noul cadru socio-politic nu doar penalizarea oricaror forme de nedreptate 
religioasa, ci chiar alterarea tradhiilor sau randuielilor proprii majorita^ii. 
Ele pot intra usor in conflict cu manifestari ale democratiei pe care nu le 
cunosc §i pe care le pot interpreta gresit, ceea ce ar conduce la tensiuni 
suplimentare. 

A doua problema are de-a face cu migra^ia. Statele Unite s-a 
confruntat cu aceasta realitate in secolul al XlX-lea si a reusit sa treaca 
cu bine peste acest val. Dupa cum a fost o migraine de milioane de 
europeni din Europa inspre America, tot asa se estimeaza acum ca va fi o 
migra^iune de 20 sau 30 de milioane de est-europeni inspre Europa de 
Vest. La aceasta realitate se adauga cresterea impulsului de migrare 
dinspre ^arile musulmane. Cele doua probleme fac ca pluralismul sa 
sune, pe de-o parte, ca un concept al libertatii pentru minoritari, iar, pe 
de alta, ca o amenin^are pentru comunitatea tradhionala majoritara. Este 
ca si cum i-ai taia acesteia radacinile. E greu de prevazut care va fi 
reacjia ^arilor cu o anumita religie majoritara la provocarile minorita^ilor 
sosite in Uniunea Europeana, carora le-a promis egalitate, libertate si 
dreptate. 24 



libere. 

24 Diversitatea este greu de asimilat. De exemplu, in Bavaria, Curtea Constitu(ionala 
germana a anulat o prevedere a regiunii care stipula ca in fiecare sala de clasa din 
scolile bavareze sa existe un crucifix. Curtea a dat castig de cauza unui parinte care a 
facut plangere ca aceasta prevedere atenteaza la libertatea sa religioasa. Biserica 
Catolica a reactionat puternic, la fel ca mul|i cetajeni bavarezi. S-a argumentat ca 
decizia reprezenta un atac la adresa culturii tradifionale bavareze. Acfiunea trebuia sa 
protejeze o minoritate religioasa, dar s-a transformat intr-un act de impunere a 
minoritafii fata de majoritate. De aceea, guvernul bavarez a refuzat sa aplice decizia 
Curfii Constitutionale. 
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Pentru a in^elege efectele mai bine si a gasi solu^ii, trebuie sa ^inem cont 
de faptul ca exista mai multe tipuri de pluralism. 25 Pluralismul de 
consum se refera la ideile, tradi^iile, valorile care se cer pe pia^a. Ceva 
este valoros si adevarat daca gaseste adepti. In aceasta forma de 
pluralism lucrurile nu se mai judeca dupa criteriile adevarului si logicii, 
ci dupa criteriul absortyiei pie^ei. Genul acesta de pluralism poate 
reprezenta un pericol pentru o comunitate omogena, din pricina 
inconsistence! §i nefinalizarii aspira^iilor spirituale. La celalalt capat este 
pluralismul postmodern, care urmare§te exact opusul celui de consum. 
El deconstruieste, critica tradi^ia sj propune in schimb relativismul. „l\i 
respect adevarul, deci respecta-1 §i tu pe-al meu". Numai atunci poate 
incepe dialogul. In acest mediu pluralist se na§te usor relativismul moral. 
Ajungem astfel la pluralismul drepta^ii, care presupune ca to^i oamenii 
din societate vor binele. Ei impartasesc un minim de valori fundamentale 
axate pe tradi^ii religioase, morale sau filozofice. Toate insa converg intr- 
o dorin^a comuna. Fiinjele umane se considera libere, egale, rationale si 
capabile de cooperare. In aceasta forma de pluralism terenul comun este 
gasit mai u§or. 26 Provocarea reciproca ajuta, chiar incepe dialogul 
autentic. Este acel pluralism care poate incuraja diversitatea §i, in acelasi 
timp tine comunitatea impreuna. 

In baza principiilor asumate de-a lungul istoriei lor, crestinii 
bapti^ti pot contribui activ la dezvoltarea unui pluralism al drepta^ii. O 
survolare atenta a marturisirilor de credin^a baptiste arata ca in nici una 
nu lipseste articolul despre libertatea religioasa. 27 Articolul afirma ca 
Dumnezeu este stapanul con§tiin{ei, si ca El doreste ca ea sa fie eliberata 
de robia inva^aturilor umane contrare legii drepta^ii divine. Idealul 
baptist a ramas in principiu neschimbat: „0 biserica libera intr-un stat 
liber". Articolul prevede, de asemenea, libertatea de con§tiin^a, care, la 
randul ei, implica libertatea religioasa. Ca sa lamurim, bapti^tii nu 
promoveaza uniformizare religioasa, ci libertatea religioasa. Practic, 
daca ar fi sa exemplificam, ei nu cred ca statul ar trebui sa intervina in 



25 Cf. Heinrich Bedford-Strohm, "Community and Diversity:Social Ethical 
Reflections on a Challenge for Church and Society," articol expandat al prelegerii 
tinute la Union Theological Seminary, New York, pe data de 16 octombrie, 1995. 

26 Ca exemplu ar sta faptul ca to|i sunt impotriva torturii. 

27 Noile marturisiri de credinja baptists includ pozi^ia baptista fa^a de probleme 
contemporane noi: inclusivismul soteriologic, familia, imoralitatea sexuala, 
adulterul, homosexualitatea, pornografia, avortul etc. 
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via^a religioasa. Statul trebuie doar sa asigure cadrul pentru drepturi 
egale §i diversitate religioasa. 28 

Pluralismul crestin tinde in ultima vreme spre un nou gen, numit si 
„pluralismul trinitarian." 29 Esen^a pluralismului trinitarian consta in 
luarea modelului viejii trinitariene perihoretice ca model de existen^a 
pentru Biserica §i, prin Biserica, model de existen^a pentru societate. 
Astfel, Biserica preia modelul eristic al slujirii si solidarita^ii pentru a-1 
aplica in lume. Dupa cum persoanele Treimii se daruiesc reciproc in 
iubire, tot asa Biserica este Biserica pentru aljii. Asa cum in Treime 
poate sa existe diversitate in unitate, tot a§a in Biserica credinciosii pot 



90 

Erich Geldbach, intr-o lucrare intitulata Religious Liberty, Proselytism, 

Evangelism - Some Baptist Considerations, Baptist Faith and Witness, Book 2, The 

Papers of the Study and Research Division of the Baptist World Alliance 1995-2000, 

listeaza urmatoarele aspecte ale liberta(ii religioase: libertatea religioasa nu este o 

favoare data de guvern, ci un drept care precede guvernul; libertatea religioasa 

trebuie protejata de guvern; libertatea religioasa implica exercitarea libera a religiei, 

atat individual cat §i comunitar; libertatea religioasa exclude incercarea din partea 

guvernului de a defini ce este religia; libertatea religioasa restricboneaza rolul 

guvernului de protector al ei §i de garant al libertabi de exprimare; libertatea 

religioasa include dreptul oamenilor de a-§i schimba afilierea religioasa, sau de a nu 

avea nici una, fara ca acest lucru sa le aduca avantaje sau dezavantaje; libertatea 

religioasa exclude orice discriminare pe baza afilierii religioase; libertatea religioasa 

situeaza toate religiile ca fund egale inaintea legii §i in public §i exclude sprijinul 

public sau restrichonarea vreunui grup religios; libertatea religioasa implica suportul 

liber §i voluntar al aderenhlor bisericilor sau religiilor; libertatea religioasa respinge 

ideea ca o biserica sau o religie sa pretinda, pe baza tradifiei, proprietatea asupra unei 

anumite arii geografice; libertatea religioasa are ca scop crearea de comunitafa' 

religioase care sa contribuie la binele public §i nu la crearea de conflicte religioase; 

libertatea religioasa trebuie sus|inuta de toate bisericile, grupurile religioase sau 

religiile ca un bun social pozitiv §i ca un punct de cotitura preventiv pentru alte 

drepturi §i libertaji democratice; daca bisericile sau alte organiza^ii religioase nu 

respecta aceste drepturi §i libertah' sau, chiar mai rau, cheama statul sa le reprime, 

libertatea religioasa nu are nici o §ansa sa fie respectata in acel stat; libertatea 

religioasa exclude orice forme de constrangere din partea guvernului, a religiilor, a 

bisericilor §i a altor organizani sau agenhi; libertatea religioasa inseamna atat 

libertatea religiei de a nu fi controlata de guvern, cat §i interzicerea controlului 

religios din partea guvernului; libertatea religioasa este un drept al unei persoane sau 

al unui grup in aceea§i masura ca §i al unei alte persoane sau a unui alt grup, iar 

negarea dreptului pentru o persoana inseamna negarea dreptului pentru tofi; in 

consecin^a, protecjia acestui drept este responsabilitatea tuturor. 

29 Teologii au sesizat ca pluralismul de tip trinitarian a trecut prin mai multe faze, de 

la pluralismul cristocentric la pluralismul pneumatologic. Limitele eseului de fa|a, 

insa, nu permit o analiza detailata a acestei tranzini. 
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coexista in acelasi Duh, indiferent ca sunt saraci sau boga^i, tineri sau 
batrani, albi sau negri, femei sau barba^i. Modelul este indraznej, 
avanseaza idei in aparen^a idealiste, chiar daca asteapta inca mai multe 
solutii concrete pentru aplicarea lui. 30 

Concluzii 

Incursiunea noastra a aratat, previzibil de altfel, ca eel mai dificil aspect 
al procesului integrarii europene nu este eel material, ci eel spiritual. Alte 
analize, venite din partea comisiilor europene si eclesiale, incearca sa 
menjina un ton optimist, folosind frecvent termeni vagi si ecumenici. 31 
Problemele integrarii insa trebuie exprimate clar si serios de la bun 
inceput, chiar daca complica spectral procesului. Dupa cum a demonstrat 
aceasta scurta analiza, procesul integrarii ridica probleme majore legate 
de secularizare, de privatizarea religiei si de pluralismul religios. 
Gandirea baptista nu doar ca prevede problemele, dar incearca sa 
gaseasca solutii pentru prevenirea lor. Ca aport spiritual realist la viaja 
Uniunii Europene, gandirea baptista ofera un model de comunitate 
increzatoare, care stie ce crede si ce articuleaza. Este o gandire orientata 
spre slujire, gandire solidara si pluralist!, bucurandu-se de avantajul 
diversion in unitate. Concret, solujia la problema secularizarii sta 
numai intr-o redescoperire a spiritualitatii crestine, avand ca temelie 
respectul si dragostea fa|a de om si, mai ales fa^a de Dumnezeu. 
Crestinismul prezinta un alt tip de dragoste. Ea deriva din actul central al 
Evangheliei: Cel care a fost Fiul lui Dumnezeu intrapat, venit sa 
mantuiasca, a fost Cel care a murit pe o crace. Acesta este modelul de 
dragoste jertfitoare. Cel puternic a venit sa fie rastignit. Cel ce e egal cu 
Dumnezeu si-a abandonat gloria pentru a deveni sclav. Apostolul loan 
scrie ca noi II iubim pentru ca intai El ne-a iubit. Dragostea primeste o 
noua direcjie: spre celalalt. Sa te jertfesti pentru celalalt; acesta e secretul 
vie^ii umane. Puterea adevarata este a celor care iubesc jertfitor. Aplicat 
in contextul comunita^ii familiei, acest principiu poate salva 
dezintegrarea familiei in Noua Europa. 



30 Pentru exemplificare vezi cartea teologului baptist Paul Fiddes, Participating in 
God: A Pastoral Doctrine of the Trinity (London: Darton, Longman & Todd, 2000). 

31 Mai toate documentele comisiilor care au abordat situajia integrarii se marginesc la 
sus^inerea pacii §i reconcilierii. Or, aceasta perspective nu ajunge, intrucat da 
impresia ca rolul Bisericii ar fi doar acela de conservare a unor valori sau principii 
creatine. Dar Biserica a fost din totdeauna chemata sa schimbe lumea, sa patrunda 
pretutindeni cu mesajul primit in mod supranatural. Spiritul ei conservator este 
totdeauna completat de spiritul misionar. 
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La problema privatizarii religiei, gandirea baptista raspunde cu 
convingere ca adevaratul cretinism nu a fost §i nu poate fi privat (cu 
sens de izolare), ci numai personal. Relafiile personale cu Creatorul si cu 
celelalte persoane elimina din principiu ideea de privatizare in domeniul 
spiritual. A fi o persoana inseamna a cauta implinirea altei persoane. O 
astfel de gandire cristica a transformat lumea. §i o astfel de atitudine 
promoveaza gandirea baptista pentru a schimba spiritul secular 
european. 

In fine, problemei pluralismului religios - indiferent ca reflects 
spiritul european sau spiritul altei zone a lumii - gandirea baptista ii 
garanteaza dialogul si conlucrarea cu toate institutiile si ideologiile care 
identified acelasj teren comun, al afirmarii si protejarii drepta^ii §i 
libertatii. Mai mult, modelul vie^ii in Treime, al unita^ii si diversitajii, al 
daruirii reciproce in libertate este modelul spiritual propus spre a fi trait 
intai in Biserica si apoi extins si aplicat in societate. Principiile baptiste 
ale transformarii, libertafii §i comuniunii pot deveni astfel solufii 
concrete pentru conturarea unui spirit european crestin, singurul care 
poate asigura o integrare trainica. 
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"Este a doua oara cand pierd un discurs major al lui Isus din Nazaretul 
Galileii. L-am urmarit cu mare interes pe acest tanar proroc de mai bine 
de trei ani acum sj am ramas intotdeauna uimit nu doar de inva^atura lui, 
ci si de felul in care inva^a poporul: n-ai fi auzit o data in cuvintele lui 
nesiguranja, sovaire sau vechile dispute ale rabinilor nostri; dimpotriva, 
inva^a ca unul care avea putere, care prin al sau repetat "dar eu va spun" 
se punea pe sine autoritate chiar deasupra Legii lui Moise ... "pocaiti-va, 
caci imparatia cerurilor este aproape", "am venit sa implinesc Legea", 
"fiti desavarsnj dupa cum Tatal Meu este desavarsit", "Tatal nostra care 
e§ti in ceruri", "intrati pe poarta cea stramta"... Cutremurator de 
profund. 

Am fost la aproape toate discursurile lui. L-am auzit in ziua in 
care a |inut de acum faimoasa lui predica de pe munte, i-am auzit 
mesajul despre via^a de ucenicie. E drept, am pierdut ocazia sa fiu 
prezent cand a vorbit o zi intreaga despre pildele Imparatiei. Ce mult 
mi-as fi dorit sa fiu si atunci cu El. Mi-am zis, "nu-i nimic, am sa aflu 
eu de la prietenii mei ce a vorbit in ziua aceea." Dar pe cati am intrebat, 
chiar daca au retinut pildele spuse de El cuvant cu cuvant, fiecare le-a 
frrfeles in felul lui. Aveam eu o presimtire ca se va intimpla a§a. Dupa 
aceea nu am mai pierdut nici un discurs public de-al lui. Jin minte cand 
a vorbit despre Biserica, asa numea el noua comunitate care se formase 
in jural lui, fratii, surorile §i mama lui, cum ii placea sa ii numeasca, nu 
neamuri sau rude de sange, ci urmasi ai invataturii lui, oameni care 
asculta §i fac voia Tatalui sau ceresc. 

Am fost cu el chiar acum cateva ziel, la ultimul Shabat, l-am 
vazut intrand triumfal in Ierusalim, in mijlocul aclamatiilor si uralelor 
poporului. Ca §i ceilalfi conationali ai mei, eram sigur ca nu peste multe 
zile murdmea va cere sa fie uns ca imparat; apoi, va aduna pe to^i 
luptatorii din poporul nostrum, zelo^i sau nu, §i cu ajutoral lui 
Dumnezeu, ii va izgoni pe Romani sj ne va da din nou libertatea. Din 
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zilele Macabeilor nu cred sa mai fi fost un nivel mai mare de anticipate 
si speran^a pentru eliberare na^ionala; in sfarsjt exilul nostra se va 
termina, caci intr-un exil tot suntem §i dupa ce ne-am intors din Babilon; 
caci ce folos ai in a te reintoarce din exil in locul slant, doar ca sa ne 
trezim din nou sub o putere straina si pagana, pe insasi palma de pamant 
pe care Dumnezeu ne-a dat-o noua. 

Cand insa 1-am vazut curajind Templul, m-am intrebat daca oare 
asteptarile mele §i ale noastre erau legitime. Pentru prima data ceva mi 
se parea schimbat in mesajul Sau. Vorbea despre impara^ia care urma sa 
fie luata de la noi si data altui neam care va face roade. Ca si in cazul 
smochinului pe care-1 blestemase, simfeam in cuvintele lui o 
condamnare a intregului Israel pentru lipsa de rod la vremea cercetarii. 
In zilele urmatoare, presimjirea mea s-a transformat in convingere: prin 
ceea ce facuse in actul de la Templu intrase deja in conflict deschis cu 
autoritatile religioase. Mi-am zis, fara puterea politica si religioasa in 
spatele Lui, nu va reusi vreodata sa ajunga imparat; a-i numi nebuni, 
orbi, la^amici, morminte varaite §i multe altele pe cei care aveau toate 
parghiile puternii nu era eel mai urfelept mod de a-i ca§tiga de partea lui. 

Si asa a venit ziua in care s-a nascut Beniamin, primul nostra 
flu. A trebuit sa stau acasa toata ziua si asa am pierdut tocmai mesajul 
pe care il asteptasem eel mai mult. A fost tocmai ziua in care a vorbit 
pana seara tarziu despre lucrurile care urmau sa se intample in viitor. Un 
proroc, prin excelenja, este un vazator al lucrurilor viitoare si eram sigur 
ca Isus nu va ocoli acest subiect. Mi-am dorit asa de mult sa nu-1 pierd 
pe acesta, dar tocmai cand a atins tema mea favorita a trebuit sa plec. 

Am fost din nou nevoit sa apelez la prietenii mei care au fost 
acolo; poate de data aceasta voi gasi consens in felul in care 1-au in^eles 
pe Isus. M-am dus direct la Eliezer Eschatologicus. Ne-am salutat si de 
abia tragandu-mi respirajia, 1-am ragat sa-mi spuna despre predica lui 
Isus de ieri, explicandu-i de ce am fost nevoit sa o pierd. 

"Asculta-ma prietene", imi spune Eliezer, "nu am prea mult 
timp. I{i spun doar pe scurt acum pentru ca trebuie sa plec cu ceva 
treaba peste cateva clipe. Te asigur, insa, ca nu este nici o graba. Nu 
este nici eel mai mic motiv de impacientare, pentru ca ce ne-a spus Isus 
ieri despre viitor nu se va implini in curand. Cu cat ma gandesc mai 
mult la cuvintele lui cu atat mai mult imi dau seama ca vor trebui sa 
treaca sute sau poate mii de ani pana cand vor ajunge sa se implineasca. 

"A spus Isus lucral acesta?" 1-am intrebat pe Eliezer. 



64 Jurnal teologic 4, 2005 

"Sincer sa fiu", a venit raspunsul, "nu a spus exact cand se vor 
intampla, dar am fost foarte atent la limbajul pe care 1-a folosit de-a 
lungul discursului. Am recunoscut in el imediat un limbaj profetic, 
predominant eschatologic. Acelasi limbaj folosit in Scripturile noastre 
de prorocii cand vorbeau despre vremurile viitoare si despre sfirsitul 
lumii. AscuM si tu, si spune-mi daca nu am dreptate: 'Stelele vor 
cadea din cer si puterile cerurilor vor fi clatinate.' Nu-i asa ca ii auzi pe 
proroci? Asa au vorbit Isaia si loel, Amos si Hagai, si asta cu sute de ani 
in urma si inca nu am vazut nici o stea sa cada pe pamamt. Tu stii ca 
mie imi place sa iau cuvintele Scripturii, si in mod special pe proroci, la 
valoarea lor, si sa le in^eleg la modul propriu, nu figurat. Asa ca atunci 
cand 1+am auzit pe Isus vorbind despre Soarele care se va intuneca, 
despre Luna care nu-si va mai da lumina ei, mi-am zis 'Eliezer, draga, 
astea se vor intampla la sfarsitul lumii, peste mii si mii de ani.' In plus, 
nimic din ceea ce spunea el nu se prea potrivea cu situa^ia noastra de 
acum. Asa ca nu cred ca merita sa intram in panica. 

"Esti sigur de asta?", 1-am intrebat eu, pu|in mai linistit de data 
aceasta. 

"Da, da, desigur. §i stai ca-^i mai spun ceva. La un moment dat 
a inceput sa vorbeasca despre Evanghelia pacii care urma sa fie 
propovaduita la toata lumea, la toate neamurile, si la toate popoarele, 
inainte sa vina sfarsitul. Cu 'zelul' nostru pentru evanghelizare, te asigur 
ca vom avea nevoie de cateva mii de ani pana sa ajungem acolo. Deci, 
prietene, avem timp destul, mai avem mult de asteptat. 

"Dar, stai pu^in", 1-am intrerupt eu, "ultimul lucru pe care 1-am 
auzit de la el, inainte sa plec, era ca Templul nostru urma sa fie daramat. 
Mai ^ii minte cand a spus asta? Ceva de genul, 'Adevarat va spun ca nu 
va ramane aici piatra peste piatra care sa nu fie daramata.' Chiar cand 
incepusem sa o iau la fuga spre casa, i-am auzit pe ucenici intrebandu-1 
despre vremea cand se va intampla acest lucru. §i tocmai aici e 
nedumerirea mea cu ceea ce-mi spui, nu in^eleg la ce bun sa raspunzi la 
o intrebare pusa despre chestiuni care ne ard pe noi acum, cu evenimente 
care vor avea loc doar peste mii de ani. Este lipsit de sens. Nu i-a 
dezamagit cu raspunsul acesta pe ucenici, care, banuiesc, doreau si 
asteptau pentru curiozitatea lor despre destinul Templului o dezlegare 
concreta si nu prevestirea unor evenimente care urmeaza sa se intample 
peste mii de ani?" 

"Oh, ba da, am citit o usoara frustrare pe fa^a ucenicilor, si nu 
numai pe a lor. Era clar ca ei se asteptau la un cu totul alt raspuns. Dar 
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mie mi se pare ca sunt deja obisnuiji cu Isus si cu surprizele cu care, de 
cele mai multe ori, intrebarile lor isi gasesc raspunsul. Au deja urechea 
formata asa ca nu cred ca au fost foarte dezamagui." 

"§i totusi", am insistat eu, "spune-mi in cateva cuvinte ce a spus 
despre sfirstiul lumii, chiar daca nu vom trai ca sa-1 vedem cu ochii 
nostri? 

"Eh, ce sa-Ji spun?... nu a intrat in foarte multe detalii. I{i spun 
insa ce mai rejin, desi tot nu in^eleg de ce te intereseaza, pentru ca, 
in^elege-ma, mesajul nu ne vizeaza pe noi. Ca atare nici nu am fost prea 
interesat sa-i rejin detaliile. Oh, daca am trai peste cateva mii de ani, 
atunci ar fi o alta poveste; atunci as fi la fel de interesat ca si tine. Dar 
acum, cu Tiberiu Cezar pe tron, cu stabilitatea pe care pacea romana a 
adus-o, cu bogajia pe care comer^ul ne-o asigura, nu avem nici un motiv 
serios de panica. Ca ne place, ca nu ne place, noua Iudeilor, Roma va 
ramane stapana lumii pentru mii de ani de acum incolo. Oricum, lasa- 
ma totusi sa-^i stampar pu|in curiozitatea cu pu^inul pe care-1 mai re^in. 
A vorbit destul de mult despre venirea unor Cristosi falsi, a caror 
propovaduire va insela pe mul^i. De asemenea, va fi din ce in ce mai rau 
cu cat se vor apropia mai mult de sfarsit. Vor fi multe razboaie si vesti 
de razboaie; cutremure de pamant foarte multe si puternice, si alte 
lucruri neplacute care trebuie sa se intample. Dar toate sunt foarte 
improbabile acum. Cata vreme Roma este stapana lumii, nu e chip sa se 
intample prea multe din toate acestea. 

E drept ca totusi a fost o fraza care tin minte ca mi-a produs o 
oarecare neliniste. La un moment dat spunea ceva de felul: 'nu va trece 
acest neam pana se vor implini aceste lucruri'. Mi s-a pus un nod in gat 
atunci, dar m-am linistit indata, cand mi-am dat seama ca de fapt atunci 
cand Isus a spus 'acest neam', el se referea nu la 'aceasta generate', la 
genera^ia noastra', cum mi-am imaginat prima data, ci mai degraba la 
noi, la poporul nostra luat ca neam. Cu alte cuvinte Isus ne spunea ca 
noi, Iudeii, vom ramane ca neam pentru toata istoria, pana la sfarsitul 
lumii. Vezi, deci, ca nu s-a referit la leatul nostra ci la neamul nostra, in 
intregime. 

Singura parte pe care nu am in^eles-o deloc a fost chiar de la 
mijlocul predicii, atunci cand vorbea despre o 'uraciune a pustiirii' care 
vi fi pusa in Templu. Bizar, foarte bizar. Tin minte ca ne-a spus sa ne 
aducem aminte de vorbele profetului Daniel, dar nu mi-am dat seama pe 
moment ce doreste sa spuna, pentru ca cele profe^ite de Daniel avusesera 
deja loc. Oare sa nu stie el despre sacrilegiul lui Antiochus Epiphanes 
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care a cladit un altar pagan in chiar inima Templului si a adus jertfa porci 
pe el? Chiar §i car^ile Macabeilor relateaza aceasta istorie. Sau poate 
Isus cite§te doar car^ile canonului nostra, nu si pe cele apocrife . . . 

Oricum, doar cam atat mai ^in minte. I^i marturisesc ca dintre 
toate meajele lui de pana acum acesta m-a dezamagit eel mai mult. Nu 
am fost deloc impresionat cu viziunea lui despre un sfarsit al lumii 
pentru care mai trebuie sa a§teptam cateva milenii. 

Oh, aproape era sa uit un lucra asupra caruia a insistat in 
repetate randuri; de fapt a si spus vreo trei pilde care toate purtau cam 
acelasi mesaj de indemn la veghere §i pregatire pentru acele vremuri, 
cum spunea el, pentru ca nimeni nu §tie cand se vor intampla toate 
aceste lucruri. Deci pujina inva^atura si pentru noi este acolo. Dar 
tocmai in acest pilde am gasit motive in plus sa nu ma nelinistesc; in 
fiecare din ele, ascunse acolo in inima pildei, erau cateva cuvinte 
importante care-mi certified faptul ca va mai trece inca mult timp pana le 
va veni vremea implinirii. 'Stapanul zabove§te', mai apoi, 'mirele 
zabove§te', §i cea mai clara, 'dupa multa vreme'. Da, a afirmat el ca 'nu 
§tim in ce zi sau in ce ceas va veni Fiul Omului', dar prin acele cuvinte 
mie mi s-a adeverit ca venirea Fiului Omului nu este iminenta. 'Multa 
vreme', prietene, inseamna 'multa vreme'. Avem deci tot timpul la- 
ndemana. Daca vrei sa veghezi in a§teptarea venirii lui, a§a cum cerea el 
in pilde, este alegerea ta. Pentru mine 'multa vreme' va ramane 
'muuuuuuulta vreme'. Ei, vezi, trebuie sa recunosti ca sunt unele 
avantaje pentru eel ce interpreteaza cuvintele lui in mod literal. Am 
grijuri mai importante acum, §i pentru ca lumea nu se va sfar§i chiar a^a 
de repede, ne ramane suficient timp. Trebuie sa plec. Shalom. 

Mi-am luat ramas bun de la Eliezer, nu tocmai satisfacut de 
raportul pe care-1 primisem din partea lui. Eram chiar mai necajit acum 
de faptul ca nu am putut sa fiu prezent acolo §i sa aud cu urechile mele 
ce anume a spus Isus. Cate intrebari pe tema asta i-as fi pus eu lui Isus 
daca eram acolo ... Nu am ramas insa prea mult singur cu gandurile 
mele, pana am sim^it o bataie puternica pe spate si un glas ca de trambita 
spunand, 'Ce faci aici, prietene?' Era Iacob Iminentus, un alt bun prieten 
de-al meu. Nici nu am ajuns bine sa-i raspund cand mi-a spus cu vocea 
lui sonora, §i vorbind intr-un ritm mai alert decat 1-am auzit vreodata. 

"Prietene, ce stai pe ganduri? Stii bine ca nu mai avem multe 
zile. Timpul s-a scurtat §i curge impotriva noastra. Sfar^itul lumii, asa 
cum o cunoastem noi §i cum au cunoscut-o parin^ii nostri, este chiar la 
u§a, este pe punctul de a avea loc. Cand te vad cum stai §i visezi, imi 
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inchipui ca nu ai avut ocazia sa-1 auzi pe Isus cand ne-a vorbit ieri, 
pentru ca daca 1-ai fi auzit, sunt sigur ca ai fi fost §i tu pus pe jar, ca §i 
noi toti ceilahi. 

"Stai, stai pu^in", i-am spus, "cum adica, timpul este scurt, §i 
istoria este pe terminate; cum ai ajuns tu la concluzia asta? Doar de 
cateva clipe m-am despar^it de Eliezer si el mi-a spus cu totul altceva. 
Oare Isus a |inut doua predici diferite, sau voi 1-a^i injeles diferit? 
Eliezer imi spunea si cauta sa ma convinga de faptul ca viitorul prevestit 
de Isus se va derula doar peste multe milenii. Cum, deci, ai ajuns tu sa 
deduci ca sfarsitul lumii este aproape? Nu mai in^eleg nimic din toata 
povestea asta. 

"Da', de unde!" imi spune Iacob, "doar vorbe goale §i 
desertaciune in ce-ti spune Eliezer. Ma intreb tot mai des in ultima 
vreme care sa fie problema lui, pentru ca, eel pu^in mie mi se pare ca tot 
pe dos injelege cuvintele lui Isus. Lasa-ma sa te conving ca, eel pu^in de 
data aceasta, dreptatea este de partea mea §i nu a lui. Sper sa nu-mi ia 
prea mult timp, pentru ca si asa suntem foarte intarzia^i. 

"Ce \i-a zis Eliezer" a continuat Iacob, "mii de ani? Dragul 
meu, gande§te-te §i tu pu^in! Un inva^ator de talia lui Isus, nu si-ar 
pierde timpul cu lucruri care urmeaza sa aiba loc doar peste mii de ani. 
Daca asa ar sta lucrurile, cand ucenicii lui 1-au intrebat despre 'venirea 
Fiului Omului' sau 'despre semnele sfar§itului de veac', El le-ar fi 
raspuns direct, lini^tindu-i ca nu este treaba lor sa afle cand anume se vor 
intampla aceste lucruri, mai ales daca ar fi vorba de mii de ani. Ce spune 
Eliezer este complet lipsit de sens, intrucit ar fi eel pu^in contrar celei 
mai elementare norme a mesajelor profetice. A§a cum bine stii si tu, 
profe^ii se adreseaza in primul rand oamenilor din generajia lor, 
avertizandu-i §i prevestind evenimente care ii vor afecta in mod direct, 
evenimente care sunt relevante in mod special pentru ei §i nu pentru 
genera^ii care vor trai peste sute sau mii de ani. De fapt tocmai in acest 
fel profetul poate fi verificat §i validat ca proroc fals sau adevarat, daca 
ceea ce a prevestit urmeaza sa se intample. Cum am putea noi §ti daca 
Isus este proroc adevarat, daca ce prevesteste el i§i va gasi implinire doar 
peste mii de ani?" 

"Da", i-am raspuns, "mi-a spus Eliezer ca de data aceasta Isus a 
vorbit in limbaj profetic, chiar mai mult, in limbaj apocaliptic, mai mult 
decat oricand inainte, dar nu m-am gandit la ceea ce mi-ai spus chair 
acum." 
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"Da, sigur ca da", a reluat Iacob. "Vezi ce a pierdut Eliezer 
pentru ca nu a frecventat cursurile de profetologie! De la prima lec^ie 
am invajat cum sa deosebesc acest limbaj aparte de celelalte si cum sa-1 
interpretez corect si sa-1 injeleg. Cu siguran^a i^i aduci si tu aminte de 
aceste lucruri. Ori, discursul de ieri a fost plin de astfel de expresii si 
fraze cu limbaj apocaliptic 'cum iese fulgerul de la Rasarit si se vede 
pana la apus, tot asa va fi si venirea Fiului omului: Soarele se va 
intuneca, Luna nu-si va mai da lumina ei, stelele vor cadea din cer si 
puterile cerurilor vor fi clatinate. Atunci se va arata in cer semnul Fiului 
Omului. l\i dai seama ce se intampla aici, nu-i asa?" 

"Nu, nu tocmai", i-am raspuns eu cu o doza de nesiguran^a. 

"Ah," a continuat Iacov, "inseamna ca nici tu nu-i prea citesti pe 
profe^i. Cand un profet vorbeste intr-un astfel de limbaj bogat in 
imagini, mesajul sau nu se refera la sfarsitul lumii sau al istoriei. Adu-|i 
aminte ca in cuvintele folosite de Isus ieri se regaseste limbajul 
profetului Isaia; de fapt, ca de multe alte ori in predicile lui, Isus a cladit 
si acum pe mesajul acestui mare proroc al neamului nostra, citand ad 
literam din scrolul carjii. Acum, atat pentru Isaia, cat si pentru cei din 
vremea lui, precum §i pentru cei care-1 citim acum la sute de ani dupa 
profe^ia lui, ultimul lucra la care s-ar fi referit profetul ar fi fost Soarele, 
Luna sau stelele de pe cer! Bineinteles ca nu. Acesta este un limbaj 
profetic, un limbaj codificat, folosit mai ales atunci cand un profet 
prevesteste sau vorbeste despre perioade de puternice convulsii sociale si 
politice, de rasturnari de sisteme politice §i de imperii. Chiar si noi 
astazi, cand vorbim despre imperii care cad si care se ridica, nu luam 
sensul strict literal al expresiilor. Ce a dorit sa spuna Isus este o 
aten^ionare ca ne asteapta, ca §i popor ca si na^iune, ca si ^ara, vremuri 
grele in care intreaga lume va fi intr-o tulburare teribila. 

Ba mai mult, si aspectul acesta ar trebui sa fie chiar mai clar 
decat cele spuse adineaori, cand Isus a vorbit despre 'semnul Fiului 
Omului' care se va arata in cer, adica, 'Fiul Omului venind pe norii 
ceralui cu putere si cu mare slava', el s-a referit direct la binecunoscuta 
profetie a prorocului Daniel. In textul acela, se vorbeste despre vedeniile 
lui Daniel, 'iata ca pe norii cerurilor a venit unul ca un fiu al omului; a 
inaintat spre Cei imbatranit de zile §i a fost adus inaintea Lui". Nu 
trebuie sa fi expert in hermeneutica sa observi ca aici este vorba despre o 
direc^ie ascendenta a miscarii si nicidecum de una descendenta. Fiul 
Omului 'vine' din punctul de vedere al Cerului, nu din punctul de vedere 
al Pamantului; el urea de la Pamant spre Cer. In alte cuvinte, cand Isus il 
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citeaza pe Daniel in predica lui, el se refera nu la revenirea lui pe 
Pamant, ci mai degraba la inaljarea sa in glorie, la ascesiunea lui la 
tronul suprem, la momentul in care a fost pe deplin exonerat, actul prin 
care persoana, lucrarea si viziunea lui au fost aprobate de insusi 
Dumnezeu. In acel momet al inaljarii in glorie, Dumnezeu Tatal a depus 
marturie ca lucrarea Fiului Omului, suferinja lui, si moartea lui nu au 
fost in zadar. Injelegi ce-{i spun? 

"De in^eles, in^eleg", am raspuns eu "dar tot nu cred ca m-ai 
convins, inca." 

"Stai, ca nu am terminat. Asculta, te rog, argumentul care pe 
mine m-a convins definitiv; un argument lipsit de orice ambiguitate. 
Pentru mine, cheia viziunii lui Isus asupra viitorului a fost data de doua 
expresii aparent nesemnificative, dar care la o privire mai atenta au o 
forja de netagaduit. I^i redau fidel cuvintele lui, pentru ca inca imi 
rasuna in urechi tare §i clar, ca si glasul unei trambije. Tndata, dupa 
acele zile de necaz ... se vor intampla toate aceste lucruri'. Te intreb, 
prietene, ce ar putea fi mai clar decat aceasta delimitare temporala foarte 
precisa. Tndata' inseamna 'imediat' sau 'la scurt timp' dupa aceea. Si, 
eel pu^in mie, mi se pare evident la ce anume s-a referit Isus. In 'toate 
aceste lucruri' era inclus, ca latura dominanta, de fapt, tocmai daramarea 
si distrugerea Templului. In ultima instan^a, asa tin minte ca a si inceput 
discu^ia dintre el si ucenicii lui. Eram cu tojii pe drum, cand la uimirea 
ucenicilor produsa de vederea impunatorului Templu, Isus a raspuns cu o 
voce sobra si cu lacrimi in ochi 'adevarat va spun ca nu va ramane aici 
piatra pe piatra care sa nu fie daramata'. Sa fi vazut atunci gurile cascate 
ale ucenicilor cand au auzit despre aceasta nea§teptata soarta a Templului 
in viziunea lui Isus. 'Toate aceste lucruri' este expresia in care Isus a 
inclus distrugerea Templului impreuna cu toate evenimentele care vor 
preceda si vor urma acesta tragedie najionala. Supriza mare, insa, {i-am 
lasat-o pentru acum la sfarsjt. Stii cumva cand a spus Isus ca se vor 
intimpla 'toate aceste lucruri'?" 

"Cand?" 

"Totul", imi spune lacob, "va avea loc cand inca noi, asta 
inseamna genera^ia noastra de oameni, vom mai fi in via^a! I^i redau 
iarasi cuvintele lui, cu precizia cu care m-am obi§nuit sa le re^in 
'adevarat va spun ca ... nu va trece neamul acesta'. Asa nrfelegi la ce s- 
a referit el cand a spus acel 'indata'. Prietene, mai avem poate cateva 
zile, sau luni, sau eel mult ca^iva ani pana sa vedem toate aceste lucruri 
intamplandu-se sub ochii nostri. De fapt, daca ar fi sa ascultam 
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atenfionarile lui, daca vom §ti sa citim semnele pe care ni le-a dat, am 
trece direct la actiune si nu am mai fi acolo la acest 'eel mai mare 
necaz'. Eu unul impreuna cu toti ai mei vom fugi spre munti; daca voi fi 
la camp, nici eel pirtin nu ma voi intoarce sa-mi iau haina de acasa. Sper 
sa nu asteptam venirea vreunui urmas in vremea aceea. Din ce spune 
Isus, va fi un necaz asa de mare cum n-a mai fost niciodata de la 
inceputul lumii pana acum si nici nu va mai fi. Fara sa fie scurtate acele 
zile, a mai spus Isus, nimeni nu ar scapa." 

"Singura mea teama este cu acei nemernici care se vor da drept 
Mesia §i vor cauta sa amageasca pe popor, ademenindu-i sa lupte de 
partea lor. §tii tu bine ca intotdeauna gasesti unul sau doi dintre acestia 
cu pretentii mesianice, §i in confuzia de atunci nu m-ar mira ca acestia sa 
in§ele pe mulfi, chemand poporul sa asculte de ei si nu de adevaratul 
Mesia. 

"Tragic", am raspuns eu la toate astea. "Spune-mi inca o data 
care va fi ordinea in care se va derula acest scenariu?" 

"Nu e foarte complicat", a reluat Iacob. "Ti-1 redau pe puncte. 
Tema: daramarea Templului si venirea sfarsjtului Lumii. Actul 1. Vor fi 
mulfi inselatori care vor emite pretentia de a fi adevaratul Mesia. Isi vor 
cauta adepfi care sa se inarmeze si sa lupte pentru apararea neamului. 
Actul 2. Vor fi multe razboaie, vesti de razboaie, cutremure de pamant, 
foamete, si ciuma. Actul 3. Ucenicii lui vor fi prigonifi, dar concomitent 
Evanghelia va fi propovaduita la toate neamurile. Actul 4. Romanii vor 
fi peste masura de iritafi de acfiunile neamului nostra si vor veni peste 
noi cu intenfia de a ne distuge. Actul 5. Uraciunea pustiiri va fi pusa in 
Templu. Actul 6. Armatele romane se vor napusti peste noi, ei, vultural 
(nu degeaba il poarta pe stindardele lor), iar noi, ciotul. Actul 7. 
Templul si orasul vor fi distruse din temelii. §i toate acestea se vor 
intampla in eel mai neasteptat mod, vom fi luafi prin surprindere, fara sa 
stim ziua sau ceasul cand ele vor avea loc." 

"Stai pufin", 1-am intrebat eu, "nu spuneai adineauri ca el a 
pomenit ceva semne premergatoare? Cum pop fi luat prin surprindere 
atunci cind vezi din timp semnele de avertisment? 

"Buna intrebare", continua Iacob, "si eu mi-am pus aceeasi 
intrebare. Cred insa ca la mijloc este o diferenja de nuan^a. Uite cum 
imjeleg eu; semnele vor prevesti venirea acelei zile - §i astfel vom sti 
cand se apropie. Dar, exact ziua sau ceasul implinirii lor, nu-1 stie 
nimeni in afara de Tatal ceresc . . . nici chiar Fiul Omului; fi-am spus si 
secretul asta asa ca sa te incurc pu^in, ca §i eu 1-am auzit. O, desigur ca 
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este asa! Doar acum, in timp ce-Ji vorbesc, m-am prins de ce a folosit 
compara^ia cu femeia insarcinata. Foarte ingenios! Jin minte foarte 
bine cand s-a nascut primul nostra fiu. §tiam ca o sa se nasca in luna 
Nisan, dar nu stiam exact in ce zi. Ma uitam la Sarai a mea si vedeam 
semnele iminente ale nasterii. Dar nimeni nu stia exact ziua sau ceasul 
cand nasterea va avea loc. Asteptarea in zilele acelea a fost teribila. Am 
si avut alarme false de cateva ori; imi inchipui, nu foarte diferite de 
venirea falsilor Mesia. 

"lacobe, daca asa stau lucrurile, si cred ca m-ai convins, atunci 
ce-i de facut? Ce a spus Isus ca trebuie sa facem?" 

"Draga prietene! Nu mai avem mult timp. Trebuie sa ne 
pregatim pentra ca sunt convins ca, suntem ultimul neam de oameni 
inainte de a se intampla aceste lucruri. Vegheaza, fii gata, roaga-te, fa 
bine cat mai ai posibilitatea sa il faci. In esenja, aceste imperative 
rezuma exhorta^ia lui Isus. Apoi, cauta sa gasesti cat mai mul^i adepji 
pentra viziunea si programul lui Isus. Contrar zelo^ilor din mijlocul 
nostra, si nu numai lor, Isus se pozi^ioneaza clar impotriva unui raspuns 
violent dat Romei. Asa ca ia-^i 'ulei in candela' sa fii gata, precum o 
fecioara in asteptarea Mirelui, puneji 'talanfn in negof, asa cum un rob 
bun si credincios obisnuieste sa faca, ai grija de cei mai neinsemnaji fra^i 
ai lui. La aceste lucruri ne-a chemat Isus si nu la insurec^ie armata. 
Judecata va cadea in mod inevitabil peste neamul acesta si cine se 
impotriveste in vreun fel sau altul acestei judeca^i, va sfarsi prin a fi 
strivit de ea." 

Uite-ma, deci, la o rascruce de dramuri. Doi prieteni, doua 
mesaje. Pe care dintre ei sa-1 cred? In mod previzibil, am intrat in 
panica si am luat-o la fuga spre casa. Cum am facut col^ul, insa, am dat 
nas in nas cu Manase Moderatus. Mergea masurat, linistit, echilibrat, 
sigur de sine; era plin de pace. 

"Pardon", am spus in graba, "cum de pe tine nu te-a prins febra 
pregatirilor pentra sfarsitul veacului? Cum po{i fi asa de linistit? Nu 
cumva nici tu nu 1-ai auzit pe Isus ieri?" 

"Buna, vecine" imi raspunde Manase, cu un calm profund si cu 
multa siguran^a de sine. "Din contra; 1-am auzit pe Isus ieri si cred ca, in 
sfarsit, am injeles mesajul si viziunea lui despre viitor nostra si al lumii. 
A fost poate eel mai profund mesaj din cate am auzit pana acum, si cred 
ca mul^i 1-au injeles gresit." 

"Da, cred ca stiu la ce te referi" i-am raspuns eu cu o evidenta 
nauceala in priviri, "m-am intalnit cu Eliezer care mi-a spus un lucra, 



72 Jurnal teologic 4, 2005 

apoi m-am intalnit si cu Iacob, care mi-a spus exact opusul. Acum insa 
nu mai stiu pe care sa-1 cred. Presimteam eu ca nu va fi bine cand am 
ajuns sa pierd acest discurs al lui Isus. 

"Nu te nelinisti", imi spune Manase. "Ghinionul tau este ca te- 
ai intalnit tot cu prieteni excentrici. Doar tu-i cunosti foarte bine si cam 
§tii care le vor fi reac^iile, mai ales la un mesaj atat de plin de limbaj 
simbolic. Am vorbit si eu cu ei imediat dupa ce ne-a lasat Isus, dar nici 
cum nu am reusit sa-i aduc la unison. Ma intreb si eu deseori, de ce, 
oare, trebuie sa impingi totul fie in viitorul foarte indepartat, fie in 
viitorul foarte apropiat? Mi s-a parut atat de clar din cuvintele lui Isus 
ca unul dintre evenimente are sa se intample in curand, iar eel de-al 
doilea isi va gasi implinirea intr-un viitor mult mai indepartat. Trebuie sa 
spun ca am ramas uimit de maiestria cu care a vorbit despre aceste 
lucruri. A fost un discurs extraordinar, cum numai un adevarat proroc il 
poate rosti. Am stat in fa^a unui caz clasic de mesaj profetic; o profetie 
complexa, care ingemaneaza doua evenimente majore. De fapt, de acolo 
a pornit tot discursul. Ucenicii i-au pus doua intrebari distincte: 'care 
este semnul venirii tale?', prima si apoi 'care va fi semnul sfirsitului 
veacului acestuia?', cea de-a doua. Nu stiu cu ce ai ramas din ce {i-au 
relatat prietenii tai, dar lasa-ma sa-p spun pe scurt ce raspuns a dat Isus 
la aceste intrebari, si sa te las pe tine sa vezi cat de echlibrat si armonios 
a fost raspunsul. In prima parte a raspunsului, Isus s-a ocupat de venirea 
sa pe norii cerului. Sper ca stii la ce s-a referit, nu-i asa?" 

"Da, cred ca stiu" i-am raspuns, "este vorba despre profejia din 
Daniel, asa-i?" 

"Da, asa este. Templul va fi daramat si Fiul va fi inaljat. Fiul 
va merge la Tatal ca sa primeasca toata autoritatea si puterea peste 
intreaga create si peste destinele omenirii, in acelasi timp in care 
Templul se va prabusi in praf si pulbere, pentru ca nu-si mai are locul in 
create. Legatura dintre cele doua evenimente mi se pare foarte clara. 
Inal^area lui va fi nu doar o simpla intronare; va fi si actul prin care va fi 
dovedit a fi un proroc adevarat, nu unul mincinos, un proroc care a rostit 
adevar si dreptate in lucrarea si mesajul lui. Tot ce a prorocit despre 
Templu si despre Ierusalim, se va fi implinit atunci. Poate mai ^ii minte 
cat de aspru a vorbit impotriva Templului in unele din mesajele lui 
anterioare. Cu siguranja ai vazut ca de multe ori se substituia pe sine 
Templului. Nu o data au fost oameni care i s-au inchinat cu reveran^a cu 
care o faceau doar la Templu, si, mai mult, in urma acestui act, primeau 
din partea lui iertarea deplina pentru pacatele lor. In plus, tin minte ca o 
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data a vorbit despre sine ca despre cineva care este mai mare decat 
Templul insusj. Acum, un lucru este foarte clar; in lerusalim §i in 
religiunea noastra nu este loc pentru doua Temple. Fie Templul lui Irod 
este adevaratul Templu, fie Templul trupului sau este adevaratul Templu. 
Daca Templul lui Irod va fi daramat asa cum a sus^inut el, atunci el va fi 
declarat ca adevaratul Templu, ca fiind cu adevarat Fiul lui Dumnezeu 
inal^at in slava. Daca Templul nostra va ramane in picioare, atunci tot 
mesajul lui va fi dovedit a fi fost fals. Acesta urma sa fie testul final, 
suprem al lucrarii sale. 

"Dar, Manase, de ce spui ca este vorba despre doua evenimente 
separate? Nu va fi disturgerea Templului urmata imediat de sfirsitul 
lumii?" 

"Este adevarat ca succesiunea acestor doua evenimente a fost 
partea cea mai dificila pentru mine din tot discursul. Ca este vorba 
despre doua evenimente distincte, mi se pare foarte clar. Primul va fi 
precedat de semne; celalalt va veni brusc, fara nici un preaviz. In primul 
sunt §anse de scapare daca fugi spre mun^i sau stai afara din cetate; in eel 
de-al doilea nu te po^i ascunde, nu po^i scapa, nu po{i fugi de el: din doi 
unul va fi luat, altul lasat. Pentru mine acest detaliu a fost suficient ca sa 
diferentiez intre cele doua evenimente. Este drept ca nu §tiu exact cand 
sau cum a fost semnalat in discursul lui tranzijia de la primul eveniment, 
disturgerea Templului, la eel de-al doilea, parousia lui eschatologica. A 
folosit cam aceia§i termeni in prezentarea ambelor evenimente. 
Bunaoara, a vorbit despre 'parousia' lui §i la inceputul §i la sfarsitul 
discursului; a folosit expresia 'venirea Fiului Omului' in ambele 
jumata^i ale predicii. M-am tot intrebat unde a fost marcata trecerea de 
la un eveniment la celalat. Oare sa fi fost atunci cand a spus Tndata 
dupa acele zile de necaz, soarele se va intuneca, luna nu-§i va mai da 
lumina', sau mai degraba atunci cand a zis 'despre ziua aceea sj despre 
ceasul acela nu §tie nimeni, nici ingerii, nici Fiul, ci numai TataF. Nu m- 
am putut rabda §i cand si-a sfarsjt Isus cuvantarea m-am dus la ucenicii 
lui §i i-am rugat sa-mi spuna ce au injeles ei. §i ce sa vezi, jumatate din 
ei au in^eles prima varianta, jumatate au in^eles-o pe a doua. Din cauza 
muljimii, nu am mai reusjt sa-1 prind pe rabi Isus sa-1 intreb chiar pe el 
despre sensul cuvintelor lui. 

Sigur, insa, sunt de motivul care s-a auzit clar de-a lungul 
mesajului. Ti-1 redau in rezumat: 'veghea^i, fi^i pregati^i, nu lenevi^i, nu 
trai^i cu nepasare'. §i chiar mai mult: 'gindhi-va ca in aproapele vostra 
ma substitui chiar eu: cand ave^i grija de ei, aveti grija de mine; cand ii 
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hraniti pe ei, ma hraniti pe mine; cand le dati lor sa bea apa, mie imi 
stamparati setea; cand ii vizitati pe ei in inchisori, pe mine ma veti gasi 
acolo'. A§a de mult a insistat asupra aceste faceri de bine, incat le-a 
asociat cu insasi judecata de apoi. Esent;a celor spuse de el este ca 
indiferent de ce se va intampla cu el, Isus va ramane cu noi, in eel mai 
vizibil mod, in si printre semenii nostri. Ce sens profund capata in acest 
fel numele sau 'Emanuel'; este ca §i cand Isus ne-ar spune 'iata, eu sunt 
cu voi pana la sfarsjtul zilelor'. S-a ridicat astfel la inal^imea §i preten^ia 
numelui sau; in el §i prin el, Insu§i Dumnezeu ramane cu noi; cu 
adevarat Emanuel. Cred ca acesta este punctul eel mai important din 
mesajul lui Isus, vrednic de ultima predica a lui." 

Au trecut deja §ase saptamani de ani de cand am purtat discutia 
aceasta cu prietenii mei, §i chiar daca nu m-am mai gandit mult timp la 
ea, cand am auzit despre cele intamplate la lerusalim in ultimele zile, mi- 
am reamintit-o imediat. Dupa mulji ani de tensiune, razboiul cu 
Romanii a ajuns sa nu mai poate fi evitat. Vinova^i au fost in primul 
rand procuratorii Romani, §i mai ales Fionas care a t;inut partea Grecilor 
in cateva incidente recente infuriindu-i pe ludei. Tot el, acum patru ani a 
luat 17 talanti din trezoreria sfantului Templu ca sa-sj subvent;ioneze 
ni§te cheltuieli guvernamentale. Toata lumea tine minte cum a distrus o 
parte din orasul slant, a schingiuit si rastignit prizonierii luaji in urma 
revoltei poporului. 

Dar nici ludeii nu s-au lasat mai prejos. Ca raspuns la act;iunile 
lui Fionas, au sistat la Templu jertfele pentru neamuri si jertfa dubla 
zilnica pentru bunastarea Cezarului. Acesta hotarare a mai marilor no§tri 
a fost luata ca §i un act de rebeliune care a pus definitiv §i irevocabil 
temelia razboiului. La toate acestea s-au mai adaugat luptele de 
insurgenja tot mai inteiite, care au culminat cu atacul §i masacrul 
garnizoanei Romane din lerusalim. 

Romanii nu au ramas fara raspuns. Au trimis primul contingent 
de 30.000, apoi altul de 60.000 sub Vespasian §i Titus; au aratat ca Roma 
dorea sa puna capat o data pentru totdeauna razvratirilor din ludea. 
Chiar daca asediul a intarziat pentru doi ani, datorita evenimentelor din 
Roma, moartea lui Nero §i asasinarea urmatorilor doi succesori ai lui, o 
data ce Vespasian a fost proclamat imparat, distrugerea lerusalimului era 
chiar la u§a. 

In primavara primului an al lui Vespasian, Titus a preluat 
comanda armatei §i a luat cu asalt partea de nord a cetat;ii. A facut o 
circumvalat;iune in jural cetat;ii, a postat trape de-a lungul zidului, 
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interzicand oricaror provizii sa ajunga in orasul greu infometat. Din acel 
moment nimeni nu putea scapa; nimeni nu putea intra sau iesi din 
Ierusalim. Pe la mijlocul verii for^ele erau gata sa atace fortifica^iile 
Templului. In August au reusit sa puna stapanire pe curtea interioara a 
Templului, jefuindu-1, dandu-i foe, si ucigand miile care se aflau acolo. 
A urmat apoi desacrarea Templului; in eel mai slant loc al Templului s- 
au adus jertfe stindardelor romane. In Septembrie, din insasi porunca lui 
Titus, orasul a fost jefuit, ars si ras cu plugul; nu a mai ramas piatra pe 
piatra . . . 

Au trecut aproape 2000 de ani de la implinirea primei parp a 
apocalipsei lui Isus. Profetia lui despre Templu s-a implinit cu o precizie 
impresionanta. A mai ramas de implinit partea a doua. Esti pregatit 
pentru ea? 
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Introducere 

Divoitul si recasatorirea sunt subiecte la ordinea zilei astazi in 
Romania. Cu toate acestea, o abordare pastorala a acestui subiect nu 
este foarte simpla. Abordarea acestui subiect inseamna mai mult 
decat un simplu raspuns la intrebarea: Putem casatori divor^i in 
bisericile noastre? Sau: Putem accepta pe cineva care este recasatorit 
sa slujeasca in Biserica? 

Asa cum susjine si Andrew Cornes: "Conducatorii religiosi sunt si ei 
luaji prin surprindere si destul de confuzi atunci cand este vorba de 
divorj si recasatorirea celor divor^i in biserica... Remarca facuta de 
un pastor american este tipica pentru cei mai mul^i pastori: "Am 
casatorit divorja^i, dar nu sunt deloc multumit de lucrul acesta". 32 



1. O perspective sociala asupra divorfului si recasatoririi in 
Romania 

Pana in anul 1993, cand a fost modificat Codul familiei, legisla^ia din 
Romania interpreta separarea legala a doua persoane casatorite ca 
ceva exceptional. In legisla^ia noua se specifica faptul ca tribunalul 
poate pronunja divor^ul atunci cand anumite condifii specifice sunt 
indeplinite. Prin urmare, in legislatia veche cu privire la divor^ 
formularile sunt negative: "Instan^a judecatoreasca nu poate separa 
...decat in circumstance exceptionale." Astfel, se specifica in mod 
clar ca divorjul era posibil doar in cazul in care, din motive bine 
intemeiate, relatia dintre cei doi ajunsese atat de mult afectata incat 
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continuarea casatoriei era imposibila. Cu alte cuvinte, vechea 
legislate nu ingaduia divor(ul cu acordul ambelor par ft. 

Noua legislate este mult mai permisiva, intrucat ofera posibilitatea 
divor(ului cu acordul ambelor pdrfi. Dar si in acest caz hotararea de 
divor( este condhionata de cateva lucruri: Primul este legat de 
perioada minima de un an dupa care un cuplu poate ob^ine pe cale 
legala despar(irea. Al doilea aspect care condrfioneaza divortul cu 
acordul ambelor parji este legat de copii. Daca un cuplu are copii, el 
nu poate ob(ine divor(ul cu acordul ambelor par(i. A§a cum sus^ine si 
Ion Filipescu in Tratatul de dreptul familiei, divor(ul este perceput in 
legisla(ia din Romania ca un remediu, atunci cand unul din parteneri 
ajunge in imposibilitatea de a continua acea relate din cauza celuilat 
partener. In acest caz, deci, divor^ul este privit de ambii so^i ca o 
sohnie. 33 

Cel de-al doilea aspect al divor^ului desprins din legisla^ia din 
Romania este divor^ul ca sanc(iune. In acest caz, divor^ul este o 
sanc^iune impotriva unuia dintre parteneri, care se face vinovat de 
adulter. Formularea articolului despre casatorie din marturisirea de 
credin(a a Cultului Baptist poarta aceasta amprenta a legisla(iei din 
Romania, care considera divor(ul o sanc(iune impotriva aceluia dintre 
parteneri care se facea vinovat de adulter. In marturisirea de credin(a 
a Cultului Crestin Baptist din Romania se afirma urmatoarele: 

"In cazul unui adulter dovedit sau al parasirii rautacioase a 
caminului, credem ca Sfanta Scriptura admite divor^ul si 
recasatorirea par^ii nevinovate." 34 Aceasta afirma(ie este argumentata 
cu textele din Matei 19: 8-9 §i 1 Corinteni 7:15: 



Isus le-a raspuns: "Oricine isj lasa nevasta, afara din pricina 
de curvie §i ia pe alta de nevasta, preacurve§te; §i cine ia de 
nevasta pe cea lasata de barbat, preacurve§te. "(Matei 19:8-9) 

"Daca eel necredincios vrea sa se desparta, sa se desparta; in 
imprejurarea aceasta, fratele sau sora nu sunt lega(i: 
Dumnezeu ne-a chemat sa traim in pace." (1 Corinteni 7:15) 



33 



Ion Filipescu, Tratat de dreptul Familiei (All, Bucuresti, 1993, pp.206-218) 
34 Marturisirea de Credinta a Cultului Crestin Baptist din Romania, Despre casatorie, 
p. 17 
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Divor^ul nu este un fenomen nou. A§a cum subliniaza §i Jack 
Dominian, acesta reflecta pe de o parte dificultatea pastrarii unui 
legamant de credin^a intr-o relate atat de intima cum este casatoria, 
iar pe de alta parte scoate la lumina marea nevoie a omului de 
stabilitate, fidelitate si dragoste. 35 Acelasj autor arata ca in Anglia 
pana in anul 1857 au existat acele tribunale bisericesti, printre care se 
numara si "Tribunalul pentru divorj si cauze matrimoniale". Incepand 
din anul 1857, cand aceste tribunale au fost desfiintate, au fost 
formulate un numar de legi §i acte matrimoniale, toate acestea fara 
exceptie facilitand disolu^ia casniciilor. Ultima lege, care a intrat in 
vigoare in anul 1971, a introdus conceptul revolu^ionar care susjine 
ca divorful se poate pronun^a in cazul destramarii irevocabile a 
casatoriei. A§a cum men^ioneaza Dominian, ca o consecinta a acestui 
fapt rata divor^urilor in Anglia a crescut uimitor in ultima suta de ani. 

Dominian sugereaza, de asemenea, ca impactul unui divor^ produce 
efecte negative atat in cazul celor doi so{i, cat si in cazul copiilor. 
Divor^ul este o pierdere severa, in mod special in cazul in care 
survine dupa mai muh;i ani de casnicie. Impactul divor^ului asupra 
copiilor este un subiect aprig dezbatut. 

Unii speciali§ti indraznesc sa afirme ca divor^ul parin^ilor are un 
impact de lunga durata in cazul copiilor, afectand in mare masura 
viitoarele lor casnicii. Exista anumite cercetari care au dus la 
concluzia ca exista o legatura stransa intre perioada copilariei §i 
divorj. Cu toate ca unii privesc cu suspiciune astfel de informatii, 
majoritatea accepta ca divor^ul este un factor de stress. 

Exista date statistice care arata ca aproape jumatate din divor^uri au 
loc in primii 9 ani de casnicie. De aceea, se considers ca primii zece 
ani din via^a de familie sunt cruciali pentru stabilitatea casniciei. 
Chiar si in cazul in care divor^ul are loc dupa 20 de ani de casatorie, 
s-a constatat ca in majoritatea unor astfel de cazuri au aparut 
probleme serioase in via^a de familie inca din primii 5 ani de 
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Jack Dominian, Make or break- An Introduction to marriage counseling (SPCK, 
London, 1984), p. 13 
36 Jack Dominian, p. 19 
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Dominian atrage atenfia si asupra faptului ca rata divorturilor dupa a 
doua casatorie este in crestere. Cu toate acestea, el considera divorjul 
ca una dintre solufiile pentru o situate intolerabila. El afirma: 
"Casatoria a fost intotdeauna vulnerabila, iar divor^ul a fost una 
dintre solutii pentru o situate intolerabila." 37 

Gary Collins apreciaza ca societatea moderna pare sa accepte 
divorjul si recasatorirea ca un nou mod de viaja. Acesta considera ca 
divorjul este portretizat ca "o binevenita ruta catre libertate sau o 
evadare din dificultafile intampinate in casatorie." 38 In ciuda acestui 
fapt, sunt destui care apreciaza ca efectele divor|ului sunt mai grave 
decat §i-ar putea imagina cineva. Asa cum sustine Andrew Comes: 



Divorjul este asemenea unei explozii. Distruge increderea de sine, 
produce ura §i vinovajie, promoveaza sentimentul de insecuritate si 
complica relafiile interpersonal. Divor^ul este ceea ce psihologii 
moderni confirma: o dezlipire nenaturala a ceea ce a fost lipit 
laolalta, o separare dureroasa in doua a ceea ce in esenja ar fi 
trebuit sa fie una. 39 



2. Invafatura biblica despre divorj si recasatorire 

Teologii care abordeaza problema divorjului si a recasatoririi sunt 
impartifi in ceea ce priveste formularea concluziilor cu privire la 
invajatura biblica despre divor{ §i recasatorire. Exista eel pu|in patru 
categorii de opinii. In prima categorie se inscriu teologii care 
considera casatoria pentru toata viaja, ca nu exista nici un motiv 
biblic pentru divor^ si ca recasatorirea unei persoane divor^ate este 
intotdeauna adulter. 

Din cea de-a doua categorie fac parte teologii care sustin ca exista 
motive legitime si biblice pentru divor^ si ca in aceste circumstance 
recasatoria este permisa. 

Teologii care fac parte din cea de-a treia categorie susfin ca in 
casatorie pot aparea la un moment dat probleme care sa necesite o 
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solute. Divor^ul devine o sohuie necesara pentru sanatatea mintala, 
emojionala sau fizica a unuia dintre soji sau a copiilor. Trebuie sa 
recunoastem ca o astfel de pozuie se bazeaza mai pujin pe inva^atura 
biblica si mai mult pe principii generate formulate pe baza cazuisticii. 

A patra opinie cu privire la divor^ si recasatorire apar^ine teologilor 
romano- catolici. Acestia sus^in ca doar tribunalul bisericii poate 
anula o casatorie si poate da aprobarea pentru recasatorire, atunci 
cand constats ca prima casatorie nu s-a consumat. 

Asa cum sugereaza Gary Collins, Biblia prezinta casatoria ca o 
relate permanenta dintre un sot §i ° sojie. Acesta este idealul pe care 
Dumnezeu nu 1-a modificat in decursul istoriei. Dar, intrucat fiin^ele 
umane au fost afectate de pacat, ele traiesc la un nivel inferior acestui 
ideal. De aceea, Biblia recunoaste lucrul acesta, si, prin urmare, in 
Deuteronom 24:1-4 sunt date cateva principii care sa guverneze 
practica divor|ului. 40 In orice caz, Collins precizeaza foarte clar ca, 
desi divor|ul a fost tolerat, el nu a fost niciodata poruncit sau 
incurajat de Dumnezeu. Collins aduce ca argument raspunsul pe care 
Domnul Isus il da fariseilor: "Din pricina impietririi inimilor voastre 
a ingaduit Moise sa va lasaji nevestele; dar de la inceput n-a fost 
asa." (Matei 19:8) 

Forster accentueaza o idee interesanta atunci cand abordeaza 
invajatura biblica despre divor^ si recasatorire. El sus^ine ca este 
normal ca crestinii sa priveasca in Biblie pentru a in^elege idealurile 
stabilite de Dumnezeu pentru via^a de familie, dar si pentru a-si 
argumenta reac^ia fa^a de divor^. Dar parerea lui este ca acestia ar 
trebui sa ia in considerare si reac^iile tradi^ionale si contemporane 
fa^a de divorj. 41 Acelasi autor sugereaza ca atunci cand se analizeaza 
o inva^atura morala, in cazul de fa^a inva^atura despre divorf si 
recasatorire, in profe^i, in scrierile apostolilor si in inva^atura 
Domnului Isus, intrebarea care trebui s-o punem ar fi nu Ce au spus? 
ci De ce au spus? ceea ce au spus despre divorf si recasatorire cei 
aminti^i mai sus. 42 



in 
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2.1 Invafatura Vechiului Testament despre divorj 

Trebuie sa admitem ca textele Vechiului Testament care trateaza 
problema divor(ului si a recasatoririi nu sunt usor de tratat. Asa cum 
se poate constata in urma studierii textelor din Vechiul Testament, 
discu(ia despre divor( nu se limiteaza doar la textele narative. 
Subiectul divor(ului este amintit sj in istoria reintoarcerii din exil 
(Ezra 10:1-17), dar si in car^ile profetice. Cartea profetului Osea, prin 
actul profetic simbolic al casatoriei acestuia cu Gomera, aduce in 
prim plan problema divoitului §i a recasatoririi (Osea 1:2-11; 3:1-4). 
Profetul Maleahi denun(a starea deplorabila a poporului §i condamna 
in termeni categorici divor(ul si recasatorirea (Maleahi 2:14-16). 

Oricum, subiectul acesta este adus in discu^ie pentru prima data in 
cartea Deuteronom, in contextul Legii mozaice (Deuteronom 24:1-4). 
Dar, a§a cum sus(ine si Forster, in ciuda presupunerii fariseilor, 
exprimata in provocarea adresata Domnului Isus din Marcu 1 0, nu se 
poate vorbi despre o legislate pentru divor( in Vechiul Testament. 43 
Exista, insa, doua pasaje in Vechiul Testament in care este interzis in 
mod explicit divor^ul: primul se refera la situa^ia in care, in urma 
unui viol, un barbat era obligat sa se casatoreasca cu femeia pe care a 
necinstit-o. Al doilea text prezinta situa(ia in care barbatul, la scurt 
timp dupa casatorie, acuza faptul ca so^ia nu a fost virgina inainte de 
casatorie. 

Pasajul din Deuteronom 24 interzice recasatorirea dupa divor(. Asa 
cum reiese din aceste pasaje, barbatul era eel ce avea inhiativa 
divor(ului in acea vreme. Situa^ia nu era cu mult diferita de cultura 
popoarelor din jur. Asa cum sus^in cei mai mul(i cercetatori, "cartea 
de despar(ire" era o protec(ie pentru so^ie, care, odata ce primea 
cartea de despar^ire, nu mai putea fi acuzata de bigamie in cazul in 
care s-ar fi recasatorit cu un alt barbat. Dupa parerea unora, 
procedurile rabinice de divor( pretindeau prezentarea unui document 
scris, care trebuia datat in fa(a martorilor. Aceasta presupunea un 
proces destul de greoi §i avea ca scop descurajarea divor(ului. Cu 
toate acestea, asa cum afirma si Forster, se pare ca divor(ul in vremea 
Vechiului Testament era o practica destul de raspandita. Argumentul 
de baza pe care Forster il aduce in sustinerea acestei idei este 
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folosirea divor^ului ca pilda in carfile profetice, pentru a ilustra 
disperarea lui Dumnezeu si uneori speran^a reconcilierii cu Israel. 



Ceea ce putem spune despre divor} in Vechiul Testament este ca in 
anumite perioade a fost o practica suficient de raspandita, incat sa 
fie folosita pentru a ilustra disperarea lui Dumnezeu si nadejdea de 
reconciliere cu poporul Israel, in urma infidelitafii acestuia. Pe de 
alta parte, este foarte probabil ca doar in vremea profetului Maleahi 
abuzul cu privire la practica divor^ului sa fi fost atat de grav incat 
sa-1 determine pe profet sa denunje aceasta practica. 44 



Acelasi aspect este analizat si de catre Andrew Cornes, care sustine 
ca in textele legii lui Moise nu se poate spune ca exista vreo lege care 
sa incurajeze in mod direct divor^ul. Aceasta nu inseamna ca nu 
exista legi care sa trateze problema divor|ului. Dar, asa cum arata 
acelasi autor, in mod semnificativ, toate legile care au tangenta cu 
problema divor^ului sunt date in mod restrictiv, pentru a impiedica fie 
divorjul, fie recasatorirea. 45 Pentru a da si mai multa for^a acestei 
supozifii, el apeleaza la interpretarea pe care o da Driver in 
comentariul sau asupra textului din Deuterenom 24. Acesta afirma, 
printre altele: 



Legea din Deuteronom 24:1-4 nu este o lege a divor|ului...Legea 
evreiasca nu a instituit nicaieri divor|ul [de§i, ceva mai devreme, 
acela§i autor sustinea ca aceasta a fost stability prin tradi^ie §i 
obiceiuri], dar il tolereaza, |inand cont de imperfectiunea naturii 
umane (Matei 19:8) §i a§terne principii care sa previna §i sa elimine 
orice abuzuri posibile. 46 



In concluzie, se poate spune ca cei mai mul^i teologi ai Vechiului 
Testament considera textul din Deuteronom 24:1-4 ca fiind restrictiv 
cu privire la recasatorire. 



1 Greg Forster, pp. 42-45 
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2.1.1 Cateva aspecte legate de practica divorfului in Israel 

Comes rezuma patru aspecte importante legate de practica divorjului 
in Israel. Primul scoate in evident faptul ca divorful era permis in 
Israel. Desi nu a fost legiferat si, deci, incurajat, se poate afirma ca 
n-a fost nici interzis. 

Un al doilea aspect arata ca divorful era permis in cazul lui ermat 
dabar, care insemna, tradus in mod literal, "goliciune". Aceasta 
expresie a fost destul de controversata si nu se poate spune cu 
certitudine la ce anume se referea. In vremea Domnului Isus, scoala 
lui Shamai sus^inea ca textul din Deuteronom 24:1 se refera la adulter 
ca principalul motiv pentru divor^. Dar este bine cunoscut faptul ca 
Legea lui Moise prevedea uciderea cu pietre ca pedeapsa pentru 
adulter, si nu despar^irea. (Deut. 22:22, loan 4:8, Gen. 38:24). Din 
acelasi motiv, nu putea fi vorba in expresia erbat dabar ("ceva 
rusinos") nici de sex premarital. 

Un al treilea aspect subliniaza ca procedura de divorf implica 
eliberarea unui certiflcat de divorf (cartea de desparfire). Acest 
certificat de divort este men^ionat atat in cazul primei despar^iri, cat 
si in cazul celei de-a doua. Certificatul de divort este men^ionat si in 
textele profetice, cum ar fi: Ieremia 3:8, Isaia 50:1, si se pare ca a fost 
o cerim;a importanta atat in perioada mozaica, cat si mai tarziu in 
istoria iudaica. Asa cum subliniaza si Murray, scopul esen^ial al 
acestui certificat de divor^ era de a proteja so^ia, si din acesta se 
desprindeau si alte scopuri secundare, cum ar fi: 

a) Deoarece era un document legal, il determina pe sot s & se 
gandeasca de doua ori inainte de a-1 scrie 

b) Dadea femeii libertatea fa^a de obligate maritale fa{a de 
so^ul care i-a dat certificatul de divor^ 

c) Avea rolul de a-i proteja femeii reputa^ia si viitorul 

Mishnah men^ioneaza si al^i factori, adauga^i ulterior, care 
impiedicau deciziile pripite de divor^. De exemplu, pentru orice 
certificat de divort era nevoie de eel pu^in doua marturii. De 
asemenea, erau considerate invalide trei tipuri de certificate de divorj: 
primul era certificatul scris doar de so{, lara martori. Al doilea era eel 
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care, de§i scris pe baza a doua marturii, nu era datat. Al treilea tip de 
certificat considerat invalid era eel care avea doar o marturie, desj era 
datat corect. 

Cel de-al patrulea aspect care se desprinde din practica divor^ului in 
Israel este ca divorjul deschidea u§a pentru recasatorire. Conform 
textului din Deuteronom 24: 1-4, femeia care a primit cartea de 
despar(ire se recasatore§te, §i acest fapt nu pare sa fie condamnat ca 
fiind gresit. Oricum, acelasi text men(ioneaza clar in versetul 4 o 
anumita circumstan(a in care recasatorirea nu este posibila. 

Cornes trage aceeasj concluzie, ca in Israelul antic au existat legi care 
au avut rol restrictiv in privin^a divor(ului si recasatoririi. Printre 
acele legi care restric(ionau divor(ul se numara: Deut. 21 (in situa(ia 
in care o fata era rapita; in cazul unei acuza^ii false (Deut. 22), in 
cazul unui viol (Deut. 22). Acelasi autor sus^ine cu tarie ca dreptul 
femeii despar^ite este exprimat implicit in Deut. 24. Cu toate acestea, 
anumitor oameni din poporul Israel nu le era ingaduit sa se 
casatoreasca cu o femeie despar(ita. 

In cazul preotilor, conform textului din Levitic (Lev. 21), se poate 
constata un standard mai inalt cerut pentru anumite pozi(ii de slujire. 
Acelasi principiu reiese clar si din epistolele lui Pavel. Preotul nu 
avea voie sa se casatoreasca cu o femeie divor^ata. (Ezechiel 44:22). 
Standardul pentru Marele Preot era unul §i mai inalt. (Levitic 21:13- 
15). 

Pe baza celor aratate mai sus, se poate afirma ca Legea in Vechiul 
Testament permitea divortul §i recasatorirea in anumite circumstance. 
Cu siguran^a ca acest lucru era valabil si in contextul textului din 
Deut. 24:1. 



2.1.2 Relafia de casatorie a lui Dumnezeu cu Israel ilustrata in 
carjile profetice 

Aceasta imagine apare destul de frecvent in literatura profetica. 
A§a cum men^ioneaza Cornes, aceasta arunca in mod indirect mai 
multa lumina asupra atitudinii lui Dumnezeu fa^a de divor} si 
recasatorire in cadrul rela(iilor umane. 
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Exista pasaje in profejiile Vechiului Testament care folosesc limbajul 
casatoriei si divor^ului pentru a descrie rela^ia lui Dumnezeu cu 
poporul Israel. Mesajul general al acestei ilustra^ii pe care o folosesc 
deseori profetii este: "Dumnezeu este asemenea unui sot care tanjeste 
dupa impacarea cu sojia de care s-a desparpt." 47 Acelasi autor atrage 
aten^ia ca, desj nu putem sti cu certitudine daca Osea a fost primul 
care a introdus aceasta imagine, ea a dominat intreaga viziune a 
profetului si in mod cert acesta i-a influenzal pe profe^ii care i-au 
urmat si care au folosit aceeasi imagine. 48 Profeji precum Ieremia, 
Ezechiel, Isaia au fost influen^i de Osea, astfel incat acestia au 
folosit aceeasi imagine a lui Dumnezeu, care asemenea unui so( 
despar^it de sojia lui, tanjeste dupa impacarea cu ea. 

Tabloul general zugravit de profe^i il prezinta pe Israel ca 
necredincios. Acest lucru este descris uneori printr-un limbaj destul 
de dur: Dumnezeu a divorfat de Israel. Dumnezeu doreste 
impacarea cu Israel. In acest context al rela^iei rupte dintre 
Dumnezeu §i Israel, eel mai semnificativ text profetic despre divor^ si 
recasatorire este eel din Maleahi 2:10-16. In opinia celor mai mul^i 
comentatori, acest text este unui extrem de dificil. Cuvantul care se 
repeta frecvent in acest pasaj este bagad, care poate fi tradus cu 
infidelitate. Unii comentatori sugereaza ca aceasta este o acuza^ie 
care sus^ine intregul pasaj si da ideea centrala a textului din Maleahi: 
"Iuda a fost necredincioasa". 

Divoitul este unui din pacatele specifice men^ionate de profet. Pe de 
alta parte, o alta problema cu care s-au confruntat profetii post exilici 
este cea a casatoriilor mixte. Lucrul acesta reiese clar din car^ile Ezra 
si Neemia. Aceste casatorii mixte erau privite ca o ameninjare 
impotriva poporului Israel, o blasfemie adusa impotriva lui 
Dumnezeu. Prin urmare, in acel context divor^ul a fost un remediu 
drastic intr-o situatie drastica. (Neemia 13:23-30). Dar, in acelasj 
timp, divor^ul era considerat de Maleahi pacatul specific al poporului 
Israel. Aceasta situate paradoxals trebuie injeleasa prin prisma 
legamdntului, unui din conceptele cheie, care apare in cartea 
Maleahi. Casatoria este un legamant intre so( si so^ie, al carui martor 
si garant in acelasj timp este Dumnezeu. Cea mai controversata 
expresie din cartea Maleahi este cea din 2:16: "Eu urasc desparjirea 
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in casatorie." Comes remarca anumite probleme lingvistice pe care le 
ridica textul in original. lata ce afirma autorul mentionat mai sus: 
"Este un lucru nefericit ca din pacate acest pasaj deosebit de 
important ridica anumite probleme lingvistice, care nu ne permit sa 
putem interpreta anumite detalii cu acurate^e desavarsita" 49 Acela^i 
autor citat mai inainte sustine ca pasajul din Maleahi, de§i neglijat de 
carturari in vremea Domnului Isus, are o important majora in 
dezbaterea temei divortului. "In vremea Domnului Isus, dezbaterea 
rabinica a subiectului divortului se concentra mai mult pe 
semnificatia legii din Deuteronom." 50 In opinia celor mai muni 
comentatori ai Vechiului Testament, pasajul din Maleahi 2 nu pare sa 
se bazeze pe textul din Deuteronom 24, ci mai degraba pe eel din 
Geneza 2. 

Avand in vedere cele mentionate mai sus, se pot trage cateva 
concluzii despre tema divortului si recasatoririi in Vechiul Testament. 
!n primul rand, se poate spune ca, in timp ce divoitul este ingaduit in 
Vechiul Testament, nici un text din Vechiul Testament nu incurajeaza 
divor^ul. Este remarcabil faptul ca in literatura de in^elepciune, in 
ciuda realismului cu care sunt prezentate dificultatile casatoriei, 
divorjul nici macar nu este luat in considerare ca solutie pentru 
crizele care apar. 

In al doilea rand, atunci cand divor^ul a avut loc, recasatorirea este 
permisa, dar nu incurajata. 

In al treilea rand, acolo unde a avut loc un divorj, impacarea trebuia 
cautata cu orice pre}. Asa cum mentioneaza sj Comes: "Daca il 
acceptam pe Dumnezeu sa ne fie calauzitor in relatiile noastre 
umane, nu vom putea accepta niciodata divor^ul si nici nu-1 vom 
putea considera, daca cumva a avut loc, drept sfarsitul povestirii." 51 



3. Divorful si recasatorirea in lnvafatura Domnului Isus si a 
Bisericii primare 

In perioada intertestamentala, inva^atura despre divor^ §i recasatorire 
a suferit unele modificari, sanc^ionand in mod explicit divor^ul §i 
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recasatorirea, iar in unele situajii incurajand sau chiar pronuntand 
divorjul. Inva^atura Domnului Isus contrasteaza cu inva^atura 
rabinilor, care erau mult mai preocupaji de corectitudinea 
procedurilor §i de valabilitatea certificatului de divor^ decat de 
invajatura biblica despre divor^ a§a cum se desprinde din primele 
cinci car^i ale lui Moise. 

Cu toate ca exista destule voci care considera ca inva^atura Domnului 
Isus permite divorjul din cauza infidelita^ii, adulterului, incestului sau 
homosexualita^ii, orice motiv poate fi inclus in expresia ceva ru$inos, 
din Deuteronom 24:1. Aceasta poate fi considerate o concesie a legii 
de atunci, deoarece atat evreii, cat si romanii permiteau ca barbatul sa 
divorjeze in cazul in care adulterul putea fi dovedit. Totusi, nu exista 
nici un indiciu clar ca invajatura Domnului Isus ar permite ca cei 
"divor^i sa se recasatoreasca." De asemenea, nu este de neglijat nici 
faptul ca Matei 19:9 se afla intr-un context mai larg in care se aduc 
argumente impotriva casatoriei. (Matei 19:10). A sustme ca 
recasatorirea celui divor^at se poate sprijini pe invata^atura biblica, 
inseamna a contrazice inva^atura Domnului Isus §i a apostolilor, dar 
si a Bisericii primare, care in primele cinci secole ale istoriei crestine, 
considera recasatorirea ca fiind impotriva invataturii crestine. A§a 
cum am vazut ceva mai inainte, chiar si textul din Deuteronom 24:1- 
4 poate fi urfeles impotriva recasatoririi. 

Cei mai mul^i comentatori ai Noului Testament subliniaza un adevar 
de necontestat, §i anume ca inva^atura Domnului Isus este mult mai 
stricta decat cea a contemporanilor sai. Din inva^atura Domnului Isus 
reiese in mod clar ca divor^ul nu a fost niciodata voia lui Dumnezeu. 
Mai mult, atunci cand este vorba chiar de divor^ pronun^at pe cale 
legala, acesta nu are puterea de dizolvare a unita^ii familiei crestine. 

Helen Barnette, adepta a unei pozhii conservatoare, sustine ca: 
"problema recasatoririi dupa divor^ poate fi susjinuta numai cu 
argumentul tacerii sau al deductiei." 52 Aceea^i autoare menjioneaza 
ca inclusiv apostolul Pavel sustine in inva^atura lui ca in cazul 
despar^irii, cele doua par^i trebuie sa ramana in aceasta stare, sau sa 
se impace (1 Corinteni 7:10-11). A§a cum reiese din inva^atura 
apostolului Pavel, recasatorirea este permisa numai in cazul 
vaduvelor, cu condi^ia ca noul sot s & f" ie cre§tin (1 Corinteni 7:15). 



' Hellen H Barnette, Introducere in etica crestina, p. 196 
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Prin urmare, se poate spune ca a§a numitul privilegiu al lui Pavel 
permite desparprea doar atunci cand ea este ceruta de partenerul 
necredincios (1 Corinteni 7:15). Una din expresiile controversate din 
acest pasaj este: "eel credincios nu este legat". S-a comentat mult ca 
aceasta expresie, "nu este legat", da individului dreptul sa se 
recasatoreasca, dar acest lucru este impotriva inva^aturii apostolului 
Pavel despre casatorie, considera Barnette. 53 Arfii, care au formulat 
diferite marturisiri de credin^a, considera ca, in anumite imprejurari, 
poate fi sustinut dreptul la recasatorire si ca acest lucru nu ar 
contrazice invajatura apostolului Pavel. 



3.1 Divorful §i recasatorirea in tnvafatura parinfilor Bisericii 

Atitudinea fa^a de divorj si recasatorire in lumea romana a alcatuit 
contextul scrierilor Noului Testament. Cultura greco-romana a 
primelor secole a fost mediul in care s-au formulat principalele 
doctrine ale bisericii crestine, reac^ionand fa{a de anumite lucruri §i 
fiind influenjata de altele. Autorii cre§tini au scris despre divorj si 
recasatorire inca din primul secol al erei creatine. Aproape 
intotdeauna inva^atura cre§tina a primelor veacuri a avut de-a face cu 
recasatorirea. Rareori ea avea de-a face cu divorjul, si atunci cand 
trata tema divorjului era sub forma interpretarii materialului din Noul 
Testament. In majoritatea cazurilor insa, parin^ii bisericii au scris 
impotriva recasatoririi. 54 Atunci cand au abordat problema 
divorjului, ei au men^ionat adesea faptul ca divorjul este permis in 
cazul adulterului. Totu§i, cei mai multi dintre paruuii bisericii nu erau 
de acord cu recasatorirea in aceste circumstance. 

Hermas este unul dintre primii scriitori cre§tini care ridica in mod 
concret intrebarea: "Este permisa recasatorirea dupa divorj, daca 
divorjul a avut loc din cauza adulterului? Raspunsul lui este 
categoric: nu, si motivul esen^ial pentru acest raspuns este de a-i 
acorda partenerului vinovat de adulter sansa de a se pocai." 55 

Iustin Martirul 



; Hellen H Barnette, p. 196 



53 ] 

54 Andrew Comes, p. 223 

55 Andrew Cornes, p. 225 
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In a doua sa Apologie (2: 1-7), lustin sus^ine separarea de partenerul 
care traieste in adulter. "Dar cei care intemeiaza a doua casatorie, 
dupa legea omeneasca, sunt pacatosi in ochii invatatorului" 56 , spune 
lustin. 

Irineu 

Irineu face o scurta aluzie la faptul ca Moise a poruncit sa dea cartea 
de despar^ire datorita impietririi inimii lor, dar aceasta nu este 
compatibila cu Legea lui Dumnezeu.(Gen. 2). 

Tertullian 

Desi are o atitudine pozitiva fa{a de prima casatorie, Tertullian 
sus^ine ca celibatul este mai de dorit decat casatoria. 

Augustin 

Este cunoscut ca eel ce a modelat gandirea Bisericii Crestine de Apus 
despre casatorie, dar el a inclinat spre o interpretare a Noului 
Testament in favoarea ascetismului. 57 Forster sus^ine ca institu^ia 
casatoriei a ramas una seculara, in ciuda faptului ca Augustin a 
influentat doctrina crestina despre casatorie pentru mileniul care i-a 
urmat. 



4. Contextul politico-social al lnvajaturii crestine despre divorf si 
recasatorire 

Asa cum menjioneaza F.F Rigby la inceputul erei crestine, divor|ul 
era un lucru destul de obisnuit, si prin urmare biserica crestina trebuia 
sa raspunda presiunilor din partea societa^ii printr-un model crestin 
pentru casatorie si via^a de familie. Acelasi autor sustine ca situa^ia 
de astazi nu este cu mult diferita de situapa in care se gasea biserica 
crestina in primele veacuri. Daca aceasta doreste sa reconstruiasca 
viaja de familie pe temelia principiilor crestine, ea trebuie sa le ofere 
celor ce doresc sa se casatoreasca in biserica nu doar invajatura 
bisericii despre divor^, ci si invajatura bisericii despre natura si 



56 



57 



Andrew Comes, p. 250, citeaza din Hardy & Richardson Early Fathers Apology 15 
Greg Forster, p. 90 
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semnificatia casatoriei creatine. 58 Aceasta ar fi o abordare pozitiva din 
partea bisericii. 

Exista suficiente indicii pentru a susjine ca: rata crescanda a 
divorjurilor, alaturi de crizele relafionale si de schimbarea asteptarilor 
fa^a de casatorie, sunt determinate in mare masura de politica sociala. 
Daca ne referim la contextul politico-social din Romania, problemele 
financiare cu care se confrunta cuplurile casatorite constituie unul din 
principalele motive de divort Probabil, ca multe casnicii care au 
sfarsit prin divor^, ar fi supravie^uit in cazul unor condifii de viata 
mai bune. Daca se analizeaza aspectele practice ale vie^ii de zi cu zi, 
se poate constata ca exista parerea destul de larg raspandita ca in 
cazul unui adulter trebuie sa urmeze neaparat divortul. Legea, care 
accentueaza prea mult acest aspect al despartirii pe motiv de adulter, 
incurajeaza intr-un fel divor^ul. Raspunsul bisericii crestine in acest 
caz ar trebui sa fie probabil asemanator cu eel pe care 1-a formulat 
Jeremy Taylor: "Poate fi dificil uneori, dar nu imposibil pentru 
crestini sa ierte partenerul care a comis adulter. Divor^ul nu trebuie sa 
urmeze neaparat adulterului." 59 Practic insa, presiunea din partea 
rudeniilor, a prietenilor sau sfatul gresit al unor avocati, care adesea 
incurajeaza partea vatamata sa divorjeze, ar trebui urmate cu mai 
multa prudenja de catre cei in cauza, pentru ca uneori s-ar putea ca 
situafia lor sa se inrautajeasca mai degraba decat sa se rezolve. 
Acelasi autor, citat mai sus, concluzioneaza: 



Totusi, cand toate incercarile de vindecare a relafiei au fost 
epuizate, vor continua sa existe relafii de casatorie rupte prin 
divor^. Dar lucrul eel mai important pe care trebuie sa-1 
subliniem este ca avem de-a face cu fiin^e umane si Domnul 
Isus, care i-a iertat pe cei ce au falimentat in alte domenii ale 
viefii, poate sa-i ierte si pe cei care au falimentat in viaja de 
familie. 60 



58 F.F Rigby, Sex, Law & Love (SPCK, London, 1966), p. 131 

59 F.F Rigby, Sex, Law &Love, p. 132 

60 F.F. Rigby, p. 133 
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Pe de alta parte, Andrew Cornes sus^ine ideea ca: "Biserica nu ar 
trebui sa-si dea acordul pentru recasatorire dupa divorf. In opinia lui, 
membrii bisericii care divor^eaza din motive care sunt nebiblice, sau 
se recasatoresc in ciuda faptului ca li s-a explicat invatatura 
Domnului Isus, ar trebui sa fie supusi "disciplinarii bisericii din care 
fac parte, cu scopul de a se pocai." 

In contrast cu aceasta opinie, Ann Borrowdale suspne ca Biserica, 
prin atitudinea ei, ar trebui sa urmareasca sa pastreze clara viziunea a 
ceea ce poate fi via^a de familie, (atunci cand aceasta se calauzeste 
dupa principiile Scripturii), admijand in acelasi timp, insa, ca din 
cauza impietririi inimilor, dispozrfiile legale care permit divor|ul si 
recasatorirea sunt necesare. Ea susjine, de asemenea, ca pentru a 
proteja ideea indisolubilitiu/ii casniciei si pentru a asigura cele mai 
bune conditii pentru ca viaja de familie sa infloreasca, divor^ul ar 
trebui privit ca o disperata necesitate, §i nu ca un lucru absolut 
obisnuit. Pierderea unui partener este echivalenta cu pierderea unui 
bra^. Dar daca divor^ul a intervenit ca necesitate, aceeasi autoare este 
de parere ca biserica ar trebui sa ofere §ansa recasatoririi pentru 
persoana nevinovata. 61 Aceasta scoate in evidenja faptul ca 
Dumnezeu poate aduce posibilita^i noi in urma zdrobirii provocate de 
divor^ 

A§a cum am vazut deja, este mult mai important insa ca biserica sa 
accentueze acele valori care sus^in casnicia, cum ar fi: loialitatea si 
dedicarea cu credinciosie, integritatea, respectul fa{a de persoana 
cealalta si aprecierea corecta a nevoilor celuilalt. 



Concluzie 

Una din cerinjele majore in activitatea pastorala va fi sa dezvoltam 
un cadru adecvat, in care sa-i inva^am pe oameni despre valorile 
viejii de familie, despre puternicele for^e sociale care determina 
schimbari la nivelul vietii de familie, si sa le oferim un raspuns 
adecvat, bazat pe principiile Scripturii, la problema divorjului si 
recasatoririi. A predica despre casatoria incheiata pe principiile 
Scripturii este o responsabilitate pastorala. Tending generala este de 
a presupune ca oamenii stiu aceste lucruri. Cineva spunea ca trebuie 



' Anne Borowdale, Reconstructing family values (SPCK, London, 1994), p. 84 



92 Jurnal teologic 4, 2005 

sa ne punem in garda con§tinn;a impotriva punctelor de vedere laxe 
pe care le promoveaza societatea despre casatorie. 

O alta responsabilitate majora este pregatirea pentru via^a de familie. 
Andrew Comes remarca faptul ca: "in vremea noastra se ia mai mult 
timp pentru a invaja sa conduci o marina, decat pentru a te pregati 
pentru via^a de familie." 62 

Educa^ia si schimbarea percep^iei publice despre familie sunt vital 
importante, dar nu §i suficiente. Asa cum concluziona si Cornes, 
biserica are responsabilitatea sa poarte de grija celor care au fost 
devasta^i de experien^a divor^ului si a celor care sunt in nevoi. 

De§i sunt de acord cu cei care susjin ca divor^ul nu este "pacatul de 
neiertat" cred ca Biserica trebuie sa-§i pastreze marturia cu privire la 
permanent casatoriei. Aceasta creeaza uneori tensiune intre dorinja 
de a comunica oamenilor ca au de-a face cu un Dumnezeu care iarta 
pacatele, dar care dore§te sfm^enie in toate rela^iile. Orice pozi^ie am 
adopta fata de recasatorire, loialitatea fa^a de principiile biblice ne 
cere tuturor sa lucram in asa fel incat casniciile celor mul^i sa se 
intareasca §i cei divorja^i sa poata fi incurajaji. 

Victimele divor^ului reprezinta o cu totul alta problema. Divor^ul este 
un pacat care poate fi iertat, si Biserica va arata dupa disciplinare 
iubire §i injelegere fa^a de cei a caror via^a a fost distrusa de divort 
Familiile afectate ar trebui sa in^eleaga ca Biserica proclama un 
Dumnezeu Atotputernic, care iubeste familia §i care este gata si chiar 
poate sa refaca legatura casatoriei. Punctul de vedere exprimat de 
Erwin Lutzer este o provocare pentru toti credincio^ii care se 
framanta cu problema divor^ului. 



Fiecare pereche crestina care divorjeaza, ii determina pe aljii sa se 
indoiasca de puterea lui Dumnezeu, iar atunci cand justificam 
senzualitatea, egoismul §i lacomia, nu facem decat sa acceptam ca 
Hristos nu ne poate elibera de pacat. In consecinja, nu mai suntem 
o marturie pentru aceasta generate 63 



62 



63 



Cornes, p. 339, citat din din Second Wind, (tape by Bob Burns) 
Erwin Lutzer, Pastor catre Pastor, p. 105 
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Misiunea pastorului si a bisericii este de a sprijini familiile care au 
probleme in casnicie, facand toate eforturile pentru meminerea 
unitajii. El va trebui sa ^ina cont de regula biblica formulata de 
Geisler: "O relate unica, permanenta §i durabila este intotdeauna 
corecta." 

Exemplul dat de conducatorii spirituali ai bisericii este foarte 
important in astfel de situa^ii. Daca a divor^at, chiar si eel mai 
inzestrat lucrator nu poate fi acceptat §i respectat in rolul de pastor 
model in rela^iile de familie in fa^a adunarii. Asta nu inseamna ca cei 
care au fost afecta^i in aceasta problema nu pot fi eficienti in alte 
lucrari. 

Pastorul este eel care trebuie sa conduca biserica la formarea unei 
atitudini corespunzatoare cu privire la divor^ si recasatorire. 
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Principii lingvistice si teologice in traducerea interconfesionala a NT 
Note asupra Epistolei lui Pavel catre Galateni 

Lector univ. dr. Octavian Baban 64 
Institutul Teologic Baptist din Bucuresti 



Articolul de fa^a prezinta cateva din principiile §i metodele unei noi 
traduceri romane§ti a NT, supervizata de Societatea Biblica 
Interconfesionala din Romania §i de UBS (Uniunea Societa^ilor Biblice), 
un proiect ini^iat in ianuarie 2005, si planificat sa se incheie in 2006- 
2007 (proiectul Omnes). 65 Dupa o scurta introducere, articolul descrie 
cateva din textele mai dificile intalnite pe parcursul traducerii Epistolei 
catre Galateni, prin intermediul carora se face cunoscuta orientarea 
acestei noi traduceri romanesti, bazata pe nevoia de a regasi in textul 
tradus atat teoriile moderne de traducere a textului biblic cat si trasaturile 
specifice ale spiritualitin/ii creatine romanesti. 

Principii generale ale traducerii biblice 

Intrucat intenjioneaza sa fie o traducere concentrate mai mult pe 
auditoriul tanar, contemporan, 66 traducerea SBIR a NT §i-a propus de la 
bun inceput sa ^ina seama atat de o exegeza detaliata a textului original si 
de o hermeneutica nuanjata, care reflecta realita^ile si tradi^iile 



64 Autorul, dr. O. Baban, este membru al echipei de traducatori care lucreaza la 
proiectul SBIR al traducerii interconfesionale Omnes a NT. 

65 Denumirea Omnes a fost adoptata de membrii echipei de traducatori ai acestui 
proiect, ca sa exprime in felul acesta metoda §i scopul traducerii: reprezinta o 
traducere prin participarea §i efortul susjinut, fra^esc, al mai multor Biserici, spre 
folosul prezent §i etern al tuturor cititorilor. 

66 O discujie amicala cu reprezentan^ii UBS (Uniunea Societafilor Biblice), a condus 
la o ideea unei reprezentari colocviale, inedite a acestui tip de cititori generici prin 
formula 'Sheriff's people'. Astfel, traducerea interconfesionala a NT este o traducere 
care i§i propune sa fie injeleasa de generatia de tineri, de oameni dinamici, care ar 
putea fi intalniti, in mod obi§nuit, luand o pizza la restaurantele de tip Sherriff's. Ei 
sunt 'oamenii de la Sheriffs'. 
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romanesTi, 67 cat si de o formulare care sa care ia in considerare stadiul 
actual al discu(iilor despre felul in care se textul biblic este receptat de 
cititorul modern. In general se poate spune ca teoriile traducerii au 
urmat, din punct de vedere istoric, trei etape sau trei orientari diferite, 
importante: aducerea cititorului la text (etapa sau orientarea traducerilor 
literale), aducerea textului la cititor (etapa sau orientarea traducerilor 
dinamice, idiomatice), si realizarea unui pod dinamic si transparent 
cultural intre cititor prezent §i textul biblic (etapa traducerilor bazate pe 
dialog cultural). In paragrafele urmatoare se va face o scurta trecere in 
revista a acestor abordari, cu discu(ia unor exemple din varianta 
preliminary a Epistolei catre Galateni. 

Resurse lingvistice 

Principiile adoptate de traducerea Omnes NT se plaseaza in zona 
dialogului teologic si lingvistic ilustrat de lucrarile TAPOT §i BTFR. 6i In 
particular, metoda recomandata de TAPOT reflecta etapa a doua (cea de 
a doua orientare) a teoriilor traducerii si se bazeaza pe folosirea 
curajoasa a echivalentelor culturale. Aceasta abordare pleaca de la 
constatarea ca o traducere literals poate trada mesajul textului, datorita 
schimbarii culturii, a figurilor de stil, a psihologiei inerente limbii 
originale. O abordare dinamica, insa, poate §i ea trada, in extremis, 
in(elesul textului biblic datorita complexita(ii actului de traducere care 
creeaza un al doilea text in cultura ^inta, un text care cu forma diferita, §i 
de aceea cu accente diferite si chiar cu o anume uniformitate culturala 
(uniformitate care apare din dorin(a traducatorului de a asigura un acces 



67 Printre lucrarile generale clasice in acest domeniu pot fi amintite A. C. Thiselton, 
The Two Horizons: The New Testament Hermeneutics and Philosophical Description 
with Special Reference to Heidegger, Bultmann, Gadamer, and Wittgenstein (Grand 
Rapids, MI: W. Eerdmans, 1980); P. Cotterell and M. Turner, Linguistics and 
Biblical Interpretation (London: SPCK, 1989). Importante pentru proiectul SBIR 
sunt si perspectivele particulare din E. A. Nida, 'The Paradoxes of Translation', 
Biblical Translator 42 (April 1991): 5-27; A. Delicostopoulos, 'Major Greek 
Translations of the Bible', in J. Krasovec (ed.), The Interpretation of the Bible. The 
International Symposium in Slovenia (Sheffield: Sheffield Academic Press, 
1998), 297-316; C. Coman, Erminia Duhului. Texte fundamentale pentru o 
ermineutica duhovniceascd (Bucuresti: Editura Bizantina, 2002), etc. 

68 Stadiul prezent al teoriilor traducerii textului biblic poate fi perceput cu claritate 
din doua lucrari majore de referinfa, E. A. Nida si C. R. Taber, The Theory and 
Practice of Translation (Leiden : E.J. Brill, 1982) - numita de aici incolo, TAPOT, si 
T. Wilt (ed.), Bible Translation : Frames of Reference (Manchester : St. Jerome, 
2003) -denumita 57m 
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filtrat, mediat, la ideile emulate). Prin contrast, textul biblic original se 
bucura de o mai mare varietate stilistica si teologica, de contraste decise 
cu autoritate apostolica (este dificil de decelat, uneori, intre expresii 
culturale conjuncturale si formulari apostolice inten^ionate, care ar trebui 
pastrate ca atare), §i isi poate propune chiar sa isi socheze cititorii prin 
discursul teologic si pastoral (cf. certarea crestinilor in Iacov 5, 
mustrarea lor in 2 Corinteni 10-13, si in Galateni 2, 5, sau in Epistola 
catre Evrei 6, 10, 12). 

Cea de-a doua publica(ie de referin^a, BTFR, este in favoarea 
unei considerari nuan(ate a nevoii de adaptare culturala a unei traduceri, 
incercand sa impace exigen(ele de inteligibilitate ale cititorului 
contemporan cu exigence teologice ale textului biblic. Auditoriul 
contemporan nu trebuie doar sa un/eleaga in limba sa §i in cultura sa 
mesajul textului biblic, dar ar trebui sa recepteze si cultura biblica antica, 
cu conceptiile §i formularile ei. Acest lucru se impune mai ales daca se 
accepta ideea ca Dumnezeu ne-a vorbit nu doar prin text, ca atare, ci si 
prin contextul in care este dat (la 'implinirea vremurilor', cf. Evrei. 1:1). 
in^elegerea textului biblic implica, astfel, un proces de exegeza atent, in 
urma caruia traducerea incearca sa pastreze nu doar sensul transparent 
sau reconstruit al textului, ci si alte valence ale lui, care (in tot de 
comunicare: structurile literare, tensiunea psihologica, uneori anumite 
ambiguita^i, alteori un mesaj socant. 69 Unele elemente ale acestei 
arhitecturi interne, cu teologia lor implicita, se regasesc si in alte culturi 
(de exemplu, idei exprimate cu ajutorul paralelismului literar, intr-o 
forma de exegeza primara, interioara textului), altele sunt asimilabile, 
transferabile de la o cultura la alta, iar altele pot ridica probleme serioase 
de traducere (termeni intraductibili, corespondent par^iali, termeni care 
au evoluat in timp, etc., de exemplu: §eol, tartar, geenna, hades, 
paradeisos, o kolpos Abraam (locuin^a mor(ilor, iad, loc de pedeapsa sau 
de rasplatire, sau de asteptare a rasplatirii), sarx, soma §i psyche, zoe si 
psyche (termeni referitori la trup, carne, instincte, via^a), paradosis §i 
didache (termeni referitori la inva^atura si tradi^ie), etc.). 

Ca urmare, traducerile moderne pot adopta mai multe tipuri de 
abordare a textului biblic. De exemplu abordarea axata pe replicarea 
moderna a efectuui initial al textului incearca sa asigure aceeasj 
func(ionalitate a textului modern ca acea pe care o avea in contextul 
primului secol (o abordare de tip skopos), traducerea descriptivd este 
axata pe explicarea inten(iilor autorului in mesajul sau initial mai 



R. Bascom, 'The Role of Culture in Translation', in Wilt, BTFR, 81-111. 
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degraba decat pe replicarea efectului in comunitatea destinatarilor 
ini(iali, abordarea lingvistica este bazata pe descifrarea si redarea 
ritmurilor si structurii lingvistice variate ale textului, traducerea 
centratd pe relevanfa - urmareste ideea de baza prin eforturi lingvistice 
minime, in cultura moderna, traducerile cu funcfii ideologice (care 
mediaza mesaje implicite culturale, ecumenice, post-coloniale, 
revolu(ionare, de eliberare sociala, etc.), traducerile literale care doresc 
construirea unui text cat mai aproape formal si semantic de textul 
original si, in final, traducerile conotative, concentrate pe redarea 
sensului de baza dar si pe eel al conota(iilor culturale ale textului, 
realizand o formulare parafrazata, §i uneori domesticita (aplatizata), 
atunci cand conotafnle nu pot fi transmise integral. 70 

Principii adoptate In traducerea Galateni 

Traducerea SBIR a adoptat o linie mediana in abordarea textului biblic, 
a§a cum se poate observa si din exemplul traducerii Epistolei catre 
Galateni. Contextul special al limbii romane, modelata de o traditie 
crestina indelungata dar si aflata si in proces de innoire idiomatica, 
impune nevoia unei traduceri dinamice, orientate spre o generate tanara, 
supusa influen^elor secularizarii crescande, dar §i nevoia pastrarii, si 
dupa caz, a recuperarii sau reactualizarii, spiritualita^ii crestine 
tradi^ionale, a folosirii unor termeni sau unor construe^ romanesti 
consacrate de istoria limbii §i pline, inca de sens (de exemplu, termeni 
cum sunt: hula, rob, a savarsj, anatema, etc.). 

De asemeni, s-a pus problema pastrarii unor anumite nuan(e ale 
stilului original, a multivalen(ei sau ambiguita^ilor sale, a stilului direct, 
uneori, a metaforelor antropomorfe originale (a sta la dreapta cuiva - a 
avea autoritate, a (i) se bucura limba cuiva - a canta sau a se ruga de 
bucurie, a vedea fa^a lui Dumnezeu - a f i in prezen^a Lui, a avea stomac 
sau intestine pentru cineva - a avea mila de cineva, etc.). 

In mod caracteristic, traducatorii din cadrul acestui proiect se 
confrunta si cu nevoia de a media lingvistic intre abordari tradi(ionale si 
confesionale diferite (vocabular §i tradi(ie ortodox-rasaritene, cu 
infiuen(e slave si grece§ti, vocabular §i tradi(ie romano-catolice, cu 
infiuen(e latinizante, si vocabular si tradhie protestant-evanghelice, cu 
tendin^e pietiste, novatoare, ideologizante), astfel incat sa se realizeze o 
traducere care preia valorile fiecareia dintre tradi(iile amintite si care 



70 A. O. Mojola ?i E. Wendland, 'Scripture Translation in the Era of Translation 
Studies', in Wilt, BTFR, 1-25. 
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gaseste, in final, o formula unitara stilistic. In aceasta privin^a, factorul 
de unitate este acela ca traducerea nu vrea sa se identifice cu o traditie 
anume ci, venind cu valorile comune ale acestor tradrtii, sa creeze un 
text care se adreseaza cititorului contemporan tanar, mediu educat, 
dinamic dar fara o experien^a religioasa bogata, care doreste sa se 
apropie de textul biblic §i sa injeleaga mesajul evangheliei. 

Important contextului retoric in traducere 

Inainte de a discutat cateva exemple de traducere, este important sa se 
sublinieze, asa cum s-a observat §i in discutiile grupului SBIR, rolul pe 
care il are retorica textului, tipul de discurs al unei carti, asupra 
traducerii. 71 In incercarea de a aduce textul si cititorul impreuna este 
nevoie sa fie pusa in evident unitatea textului, tonul autorului, tensiunea 
problemelor descrise, coeren^a textului genul in care sunt folosite diverse 
figuri de stil. 72 

Retorica Epistolei catre Galateni 

Aceste trasaturi se regasesc in numar mare in Epistola catre Galateni 
unde exista un dialog tensionat intre Pavel si credinciosii din zona 
Galatiei, unde argumentul folose§te frecvent arhetipuri 
veterotestamentale (Sinai-Sion, Agar-Sara, Ismael-Isaac), si leit-motivuri 
cum sunt Legea, credin^a, blestemul - anatema, trairea in Duhul, trairea 
pamanteasca - sarx, etc. In particular, Epistola catre Galateni este 
recunoscuta drept una din epistolele cele mai minutios aranjate retoric 
ale lui Pavel: 

1:1-5 praescriptum 

superscriptio (l:l-2a): Pavel, apostol... etc. 
adscriptio (1:2b): Catre bisericile din Galatia 

salutatio (1 :3-5): Har si pace de la Dumnezeu 



71 L. R. Ross, 'Advances in Linguistic Theory and their Relevance to Translation', in 
Wilt, BTFR, 113-151, p. 146, il citeaza pe Cotterell si Turner, pp. 230-231, dubla 
coerenja a discursului: 'orice discurs se caracterizeaza prin coerenfa, o coerenja a 
structurii frazei §i o coeren|a a subiectului. ' 

72 E. Wendland, 'A Literary Approach to Biblical Text Analysis and Translation', in 
Wilt, BTFR, 179-230. 
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1:6-10 proemium Ma mir ca treceti a§a de repede 73 . . . 

1:11-2:14 narratio Evanghelia mea nu e de la oameni 74 . . . 
2:15-21 propositio Traim prin Hristos, nu prin Lege! 

3:1-4:31 probatio Argumentele trairii prin credin^a 

3:1-6, Se vede si in experienja voastra! 

3:7-4:31 Credurja e anterioara Legii! 

(Avraam §i familia lui) 

5:1-6:10 exortatio Fiji tari, nu intraji sub jugul legii ! 

Urmari^i roada Duhului Slant! 
Sluji^i-va unii pe affii in dragoste! 

6: 1 1-1 8 peroratio li 'Uitaji-va, cu ce litere mari va scriu! ' 

Ferhi-va de inva{atorii falsi! 

Pavel foloseste genul deliberativ si se foloseste de diverse incursiuni 
biografice cu care i§i sprijineste pozrfia. R. Longenecker pune in 
evidenja mai bine aceste trasaturi personale: 

1:1-5, salutari 

1:6-10 exordium (eucharisto): rugaciune introductiva 

1:11-2:14 narratio: autoritatea lui Pavel (autobiografie) 

1:11-12, Convertirea lui si evanghelia divina 
1:13-2:14 Mustrarea celorlahi apostoli {ethos) 

2:15-21 propositio Hristos, nu Legea, e izvorul vie^ii noastre 



73 Cicero recomanda folosirea expresiilor de uimire si perplexitate ca mijloc de a 
capta atenjia si bunavoin|a unui auditoriu cucerit in prealabil de opozifie. Cf. Cicero, 
De Inventione, 1.17.25, citat de H.D. Betz, Galatians, (Hermeneia: Philadelphia, PA, 
1979), p.45; cf. discu^ia din Ph.H. Kern, Rhetoric and Galatians. Assessing an 
Approach to Paul's Epistle (Cambridge: Cambridge University Press, 1998), pp. 94- 
99. 

74 Betz identified narratio in textul din 1 : 12-2: 14. 

75 Betz, Galatians, pp. 16-24. 
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3:1-4:11 probatio Dovezile priorita^ii credir^ei 
4:12-6:10 exortatio O viaja noua prin Duhul Sfant 
6:11-18 peroratio (postscriptum). 76 

In introducerea succinta a Epistolei catre Galateni, prezentata la 
inceputul traducerii car^ii, s-a folosit insa o alta diviziune care incearca 
sa inlesneasca observarea structurii argumentului, printr-o apropiere mai 
mare de impartirea tradijionala pe capitole. In acelasj timp, diviziunea 
aleasa este mai intuitiva si foloseste un minimum de subdiviziuni, 
evitand ingreunarea textului cu numeroase subtitluri dar si tending de 
introducere involuntara, prin subtitluri, a unor observa^ii cu nuance 
confesionale: 

1:1-5, Salutari 

1:6-2:21, Introducere: Evanghelia adevarata si 

predicarea lui Pavel 
3:1-5:1, Certarea galatenilor: Comparable intre Lege si 

credin^a, robie si libertate 
5:2-6:10, Sfaturi finale: Indemn la o via^a prin 

credin^a, in Duhul Slant 
6:11-18, Incheiere 



Structura mai simpla, cu subtitluri purine, reflects orientarea 
contemporana, literar-retorica, in paragrafarea textelor biblice, spre 
deosebire de tendin^ele mai vechi, analitice, de tip analiza redac^ionala 
sau istoria tradijiei si genului textului (redaction criticism, 
Redactionsgeschichte, sau form criticism, Formsgeschichte §i 
Traditionsgesch ich te) . 

In forma aceasta, structura epistolei atrage atenjia asupra 
termenilor esen^iali ai epistolei (evanghelie, predicare, lege, credinja, 



76 R. Longenecker, The Ministry and Message of Paul (Grand Rapids, MI: 
Zondervan, 1971). O trecere in revista mai cuprinzatoare o ofera Kern, Rhetoric and 
Galatians, pp. 91-92. 
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robie, libertate, Duhul Sfant) si asupra atmosferei de certare 
caracteristica epistolei. Tonul adoptat in traducere este, astfel, tonul 
angajat al unui apostol care isi mustra sever discipolii si ii doreste intorsj 
la evanghelia adevarata. 

Discursul teologic paulin si variantele de traducere 

Baza lingvistica a discursului teologic din Galateni cuprinde termenii 
centrali cum sunt: Lege, iudaism, iudei, circumcizie, porunca, robie, 
blestem, ascultare, dreptate, har, credin^a, libertate, Duh, promisiune 
(fagaduinta), filiatie - adoptie (infiere), alergare, etc. Multi dintre ei 
alcatuiesc perechi antitetice, de exemplu : lege - credinja, robie - 
libertate, robie - filiate, Duh - trup (carne), Duh - Lege, ascultare - 
neascultare, etc. Aceste contraste trebuie puse in evidenja uneori prin 
formule specifice, de exemplu, prin diferen^a de scriere a cuvantului lege 
(lege - Lege), prin contrastul Lege - har, prin contrastul dintre nasterea 
omeneasca a lui Ismael si cea prin promisiune divina, a lui Isaac, prin 
opozitia circumcizie - necircumcizie, prin sublinierea unicitatii 
urmasului mesianic al lui Avraam ('samara'), etc. Multe din aceste 
antiteze ridica probleme de claritate §i de redare corecta a ideii autorului, 
asa cum se poate observa din exemplele urmatoare. 

Antiteza sclavie - libertate 

Paralelismul intre fii sclaviei si cei ai libertatii, intre cei supusi Legii 
vechi testamentale si cei traitori in Duhul, prin credin^a in Iisus Hristos, 
este bazat pe simbolismul ata§at de Pavel familiei lui Avraam: sofia sa 
Sara si fiul promisiunii divine, Isaac, pe deoparte, si Agar, roaba Sarei, si 
Ismael, fiul ei, nascut din planuri omenesti, pe de cealalta parte. De 
asemeni, aceasta antiteza include si simbolismul muntelui ca topos al 
revelafiei, mai precis a muntelui Sinai - locul unde a fost data Legea 
celor 10 porunci, si muntele Sion - pe care e construit Ierusalimul, locul 
unde mantuitorul Iisus Hristos a murit si a inviat. La nivel lingvistic 
aceasta antiteza implica si notiunile de robie - libertate, care sunt 
cunoscute de obicei prin perechile robie - slobozenie, sclavie - libertate 
(daca ar fi sa le asociem potrivit origine slave sau latine). Traducatorul, 
se afla, astfel, in fa^a unei dileme lingvistice si teologice: sunt 
echivalente aceste doua perechi de termeni? 

S-a argumentat, astfel, ca exista anumite diferenje - in 
traducere, intre notiunile de 'sclav' §i 'rob' "(\E £ -E -)• Termenul 
modern, neologic, este 'sclav'; conotatiile sale culte, sociale, acopera 
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bine injelesurile antitezei sclavie - libertate, '\ x Z Z -7^* - 
f~TL Z /Z x*, dar nu atat de bine si sensul 'sclaviei' ca slujire adusa 
lui Dumnezeu. De aceea, s-a preferat termenul 'rob' pentru exprimarea 
rela^iei de ascultare si slujire dintre Pavel si Dumnezeu, sj chiar si pentru 
a descrie caracterul invechit si nefast al supunerii fa^a de Lege {cf. 1:10, 
4:3, 5:1) sau fa^a de puterile lumii pagane (4 :3). In celelalte cazuri s-a 
folosit termenul 'sclav'. 

Argumentul lui Pavel foloseste opozi^ia sclavie - libertate si in 
discu^ia ilustra^iei bazate pe cei doi Hi ai lui Avraam, dintre nasterea 
'simpla' versus nasterea 'prin promisiune', Galateni 4:23, 29. Astfel, in 
v. 23 s-a adoptat forma 'dar eel nascut din sclava s-a ndscut simplu, ca 
orice om, pe cand eel din femeia libera prin fagaduinta' 
(-*Z *Z *Z -*v/v/Z Z >"Z *x) 77 iar in v. 29, 'dar asa cum, atunci, 
eel nascut simplu, trupeste, [nota: lit. dupa trup] il prigonea pe eel 
nascut prin Duhul, [nota: lit. dupa Duh] la fel si acum' (-*Z .<>Z *Z -*si 
-*Z *Z Z /Z Z *)• Argumentul epistolei apare in urmatoarea forma, 
in stadiul acesta, preliminar, al traducerii: 

2l Spuneti-mi, voi, care vreti sa fi{i sub Lege, nu auziji ce spune Legea? 
22 Caci este scris ca Avraam a avut doi fii: unul de la sclava §i unul de la 
femeia libera. :5 Dar eel nascut din sclava s-a nascut simplu, ca orice om, 
pe cand eel din femeia libera prin fagaduin^a. : Acestea au alt nrjeles 
pentru ca ele reprezinta doua legaminte. [...] 2S Iar voi, frafilor, sunteji 
copii ai iagaduinjei, asemenea lui Isaac. ~ 9 Dar a§a cum, atunci, eel nascut 
simplu, trupeste, il prigonea pe eel nascut prin Duhul, la fel si acum. 

Formularile simplu, ca orice om, din v. 23, §i simplu, trupeste, din 29, 
incearca sa traduca prin expresii sensibil egale etosul demonstrate!, 
opozrfia -«Z *Z *Z -*si -«Z *Z Z^/Z Z *, dintre cele doua tipuri de 
nastere, care nu reprezinta aici o opoznie intre natural - supranatural, 
nici intre obi§nuit - neobi§nuit, nici chiar una despre calitatea 
duhovniceasca - neduhovniceasca a nasterii, ci o antiteza privitoare la 
maniera conceperii si purtarii sarcinii, care implica interven^ia divina: 
conceperea si nasterea lui Isaac a fost prin Duhul, prin promisiune, iar 
conceperea si na§terea lui Ismael a fost simpla, omeneasca, iara a se 



77 -♦£ .''Z ^Z -*£ *£ ♦, sunt termeni care revin in Galateni, §i in alte texte - cf. 
5:13, punand problema traducerii lor contextualizate cu 'fire omeneasca', 'trup', sau 
cu adverbe si locutiuni 'omene§te', 'in felul oamenilor', etc. 
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subinjelege nici o nuan^a peiorativa, dar fara nici o implicare aparte a lui 
Dumnezeu. 

Problema termenilor anatema si lepadat 

In Septuaginta anatema inseamna un lucru destinat distrugerii (cf. ebr. 
□in): «E «E xE f.cf. Num.21:3, Deut. 3:16, 18, sau un lucru dedicat lui 
Dumnezeu, astfel meat nu mai poate fi rascumparat, doar distrus, cf. 
Num. 18:14, 21:2,3; Lev. 27:28-29, Deut. 20:17, si astfel, este dedicat 
distrugerii, cf. Ezr. 10:8, Deut. 7:26, 13:16, losua 6:17. Traducerea 
romaneasca are, astfel, de ales intre variantele 'blestemat', 'nimicit', si 
anatema, cuvant arhaic de origine greaca, un cuvant care are in 
romane§te conota(ii bisericesti consacrate dar este usor confuz, in acelasi 
timp (se injelege ca este un termen bisericesc de respingere si blestem, 
dar ramane un termen tehnic, nedeschis intui^iei comune). Ca atare, s-ar 
impune, in vederea unei traduceri reusite, un test public de inteligibilitate 
a acestui verset pentru ca enun^ul 'sa fie anatema!', din Gal. 1:8-9, pare 
ermetic, si evoca unora, de exemplu, unda de confuzie prezenta in 
declara^ia cardinalului Humbert, la 1054, care il excomunica pe 
patriarhul Constantinopolului, Mihail Cerularie (1000 - 1058) cu o 
formula asemanatoare 'sa fie anatema si maranata !' {cf. 1 Cor. 16 :22, 

/x Ex- II. Ax/x III_ -IIxIIv/IIII 

^I\IIII. /II *E *EyE * E *E *E *E «sau/x E x- 
X Z. ,-,x/x ZEE -IlxIIr/IIII ^IxIIII. 
^E E *E *E^/E * -°E *E * E *, unde cele doua expresii apar 
alaturate. Juxtapunerea lor in 1 Corinteni inseamna, insa, o judecata 
dubla, de genul 'fie ca cei ce nu-L iubesc pe Domnul sa fie nimicui!' si 
,Noi stim sigur ca El vine si il asteptam sa vina!'; tocmai aceasta 
dualitate nu este in^eleasa, se pare, de Humbert, care se folose§te de 
formula ca si cum ar fi un dublu blestem 'cutare sa fie anatema si sa fie 
si maranata!' Sigur ca ne putem intreba daca nu cumva si cititorul 
modern este atasat in mod traditional de astfel de formule dar, de fapt, nu 
le in^elege deloc). 78 Traducerile Cornilescu si Sinodala au varianta 'sa fie 
anatema !', Parole de Vie traduce: 'que Dieu le rejette!', New Revised 
Standard Version are 'let that one be accursed!' iar Nouvelle Bible 



78 Cf. J. Comby, Cum sa citim istoria Bisericii, trad. M. Voicu, vol. 1, Ed. 
Arhiepiscopiei Romano-Catolice: Bucure§ti, 1999, pp. 119. Cardinalul a facut mai 
multe confuzii, se pare, printre care §i aceea ca atribuie clauza a filia sau filioque 
textului original din crezul de la Nicea §i Calcedon, §i li acuza, astfel, pe rasariteni de 
eliminarea pasajului. 
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Segond 2002 are varianta 'qu'il so it anatheme!'. Traducerea SBIR ar 
putea adopta, in final, o solute mai clara, de exemplu, 'sa-1 loveasca 
Dumnezeu!' sau 'sa-1 pedepseasca Dumnezeu!'. Deocamdata, presiunea 
variantelor traditionale a reusit sa impuna varianta clasica 'anatema': 

s Dar, chiar daca noi inline sau un inger din cer v-ar vesti altceva decat 
ceea ce v-am vestit noi, sa fie anatema! 9 A§a cum v-am mai spus, va 
spun inca o data: oricine va veste§te altceva decat ceea ce a^i primit, sa 
fie anatema! '"Pe cine incerc sa castig eu, pe oameni sau pe Dumnezeu? 
Sau, cui vreau sa plac? Daca as fi vrut sa plac oamenilor nu as. mai fi 
robul lui Hristos. 



Un verb de nelepadat? 

Un alt caz dificil de tradus este expresia 

Z Z .-*£/£ Z. Z -^Z Z *Z xZ EES 2yS Z , 'Eu nu lepad 
harul lui Dumnezeu', din Gal 2:21 (Sinodala: 'nu lepad harul lui 
Dumnezeu'; Cornilescu: 'Nu vreau sa fac zadarnic harul lui 
Dumnezeu'). Traducerea acestui text pune in evidenja limitele limbii 
romanesti, dar ridica si probleme de argument teologic. Cum s-ar putea 
traduce sensul lui Z X.-^Z^/X £ ? Printre variantele posibile se 
numara 'nu pun deoparte, nu indepartez, nu las deoparte, nu ma dezic de 
ceva, nu renunj la ceva, nu desconsider ceva, nu lipsesc ceva de 
eficacitate, nu ignor ceva, nu refuz'. Ce vrea de fapt Pavel sa spuna aici? 
El nu lasa deoparte harul ca ceva opus Legii, sau el nu se dezice de harul 
Legii, sau de faptul ca, in sine, Legea nu reprezinta altceva decat o 
manifestare a harului? Desi termenul 'har' pare asociat cu Hristos si in 
antiteza cu Legea, diversi comentatori biblici iau in considerare faptul ca 
Pavel ar putea avea in vedere aici 'harul Legii'. Probabil ca o varianta 
acceptabila de traducere ar fi, in situatia aceasta, formularea 'eu nu 
resping harul lui Dumnezeu', care, evident, vine prin Hristos, iar Hristos 
continua si implineste Legea, dupa cum intrerupe si legamantul Legii, 
punand temelia noului Sau legamant. Echipa de traducatori nu a 
indraznit, nici ea, insa, sa puna deoparte, varianta tradijionala 'nu lepad' 
pentru una mai curajoasa si la fel de buna. De data aceasta, a urma 
formulele traditionale a parut o solute mai 'sigura', mai pu^in 
aventuroasa: 
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21 Nu lepad harul lui Dumnezeu. Daca dreptatea ar veni prin Lege, atunci 
Hristos a murit in zadar. 



Puritatea evangheliei $i autoritatea lui Pavel 

Tonul de ansamblu al epistolei catre Galateni este un ton de confruntare, 
polemic, apologetic. Pavel se straduie sa demonstreze autoritatea sa 
apostolica si puritatea evangheliei pe care o predica, precum si faptul ca 
§i al v i apostoli §i evangheliei, in special cei din Ierusalim, ii dau dreptate 
pi il confirma in slujirea sa. Acest fundal este important pentru redarea 
adecvata a textelor din Galateni 2:9 §i 2:14. Aici fondul apologeticii lui 
Pavel este asigurat de teologia partasiei la masa. Prin acceptarea la masa 
cu iudeii, cresTinii dintre pagani erau recunoscu^i ca oameni drep^i, 
cura^i, evlavio§i. 79 Implicit, daca nu erau considera^i astfel §i erau vazu^i 
doar ca pagani, iudeii nu putea sta la masa cu ei, pentru ca puteau fi 
acuza^i de impuritate, de spurcare prin apropiere de cei pagani. 
Intrebarea era, cum trebuie sa fie priviji credinciosii care veneau din 
paganism? In Antiohia, Chefa (Petru) si Barnaba ajung sa evite partasja 
la masa cu ceilahji credinciosi, de unde mancau impreuna, pana atunci, 
din cauza ca au venit unii vizitatori din Ierusalim. Petru si Barnaba se 
dezic, astfel, de comuniunea crestina, din motive politice, de menajare a 
iudeilor din Ierusalim dar, implicit, ei arunca o umbra asupra integrita^ii 
lor crestine si apostolice. Pavel foloseste acest incident ca sa arate 
primejdiile ipocriziei §i sa sublinieze ca evanghelia predicata de el a fost 
curata de la inceput si recunoscuta de to^i ceilaHi, pentru ca to^i i-au dat 
dreptate si au acceptat mustrarile lui, incuviinjand si modul in care 
predica el vestea buna. Aceasta incuviin{are trebuie facuta clara in 
Galateni 2:9 , 'V*"^ J^V? "*2 

^/% Z ^.-oxvoZ S '^S' > T i -E xZ X X \'-, 'mi-au dat mie §i lui 
Barnaba mana dreapta in parta§ie' sau 'mi-au dat mie si lui Barnaba 
mana dreapta a partasiei' (Sinodala: 'mi-au dat... dreapta spre unire cu 
ei', Cornilescu: 'mi-au dat... mana dreapta de inso^ire'). Traducerea 
Omnes a incercat sa urmeze tiparul grec, dar sa foloseasca §i un 
echivalent romanesc mai potrivit - 'a da mana [cu cineva]' care are sens 



79 J.M.G. Barclay, "Mirror Reading a Polemical Letter: Galatians as a Test Case," 
JSNT31 (1987): 73-93, L. L. Belleville, '"Under the Law': Structural Analysis and 
the Pauline Concept of Law in Galatians 3.21^.11', JSNT 26 (1986): 53-78 H. 
Raisanen, "Galatians 2.16 and Paul's Break with Judaism," NTS 31 (1985): 543-53, 
H. D. Betz, "The Literary Composition and Function of Paul's Letter to the 
Galatians," MS 21 (1975): 354-79. 
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pentru vorbitorii de limba romana ('a consim^i la o nu;elegere, a fi de 
acord"a consintti la o in^elegere, a fi de acord'), in timp ce variantele 
traditional e bazate pe expresia 'a da mana [cuiva]', par ermetice §i au 
nevoie, cu siguran^a, de lamuriri suplimentare si de o oarecare 
imaginable. In loc de lamuririle tradi^ionale, Omnes a folosit o idee din 
Nouvelle Bible Segond 2002, 'nous ont donne la main droite, a Barnabe 
et a moi, en signe de communion', si a optat pentru formula 'au dat 
mana cu mine si cu Barnaba in semn de invoire'). Ramane, totusi, 
intrebarea daca nu ar fi fost posibil, totusi, sa se traduca si cu formulele 
'au dat mana cu mine si cu Barnaba in semn de acord', sau 'de buna 
imjelegere', sau 'de deplina incuvinu;are', ori 'in semn de binecuvantare 
si trimitere'. Varianta aleasa reuseste, insa, sa redea destul de bine si in 
limbaj si imagistica moderna ideea textului grec. 

Cu satisfactia ca a subliniat aceasta incuviinjare si trimitere 
apostolica, Pavel nu ezita insa accentueze faptul ca mustrarile sale au 
fost justificate. Astfel, in 2:14, Pavel subliniaza ca reac^ia lui a fost 
determinate de faptul ca i-a vazut cum unii lideri (i.e. Chefa si Barnaba), 

z z.-z.z z z z z\z z z xz z z z.-z ^z ^zy^z z 

Z Zy/Z . ovv/^-S Z , 'ca nu merg drept conform adevarului 
evangheliei' (cf. New Revised Standard Version: 'they were not acting 
consistently with the truth of the gospel', si Parole de Vie: 'ils ne 
marchaient pas droit selon la verite de la Bonne Nouvelle'; Sinodald: 'ca 
nu calca drept, dupa adevarul Evangheliei'. Cornilescu: 'ca nu umbla 
drept dupa adevarul Evangheliei'). Injelesul lui 

Z Z.-Z.Z Z Z Z Z^\Z Z Z xZ este dificil de redat: metafora 
vorbeste despre umblare dreapta, si, evident, Petru si Barnaba, umblau 
corect, de fapt, nu se purtau drept, sau conform cu adevarul. De aceea, in 
linie cu limbajul contemporan, si intarind in^elesul lui Z.Z Z Z.-printr- 
o traducere dubla 'corect si conform', echipa de traducatori a optat 
pentru varianta mai explicita, care reun^a aici la metafora vie^ii ca 
umblare sau mers: 'nu se poarta corect si conform cu adevarul 
Evangheliei'. 

In stransa legatura cu sublinierea acestui esec de comportament 
al lui Petru si al lui Barnaba, este si concluzia versetului, care intreaba 
retoric Z Z - Z */Z Z x*Z *v-oZyV"sZ Z\^xZyxZ Z Verbul 
ioudaizein, care inseamna 'a fi sau a face ceva ca iudeii', este o expresie 
rara, in Nt, un hapax legomenon, si a fost tradus in diverse feluri, de 
exemplu 'a trai la fel ca iudeii' (cf. Cornilescu: 'cum silesti pe Neamuri 
sa traiasca in felul iudeilor?', sau Sinodald: 'de ce silesti pe pagani sa 
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traiasca ca iudeii?'). Traducerea SBIR a urmat calea tradhlonala §i a 
adoptat forma 'de ce obligi neamurile sa traiasca asemenea iudeilor?' 
Totasi, ar fi fost posibile si variante mai explicite, dar parafrazate, de 
genul 'de ce obligi neamurile sa adopte obiceiurile iudeilor?' (cf. 
Nouvelle Bible Segond 2002: 'comment peux-tu contraindre les non- 
Juifs a adopter les coutumes juives?'). 

Expresii cu regim special: imprecajii si proverbe 

Fiind o epistola de mustrare, Galateni confine si unele expresii dure, 
optiuni severe ale lui Pavel in vederea certarii galatenilor, a respingerii 
inva^atorilor falsi, a intimidarii celor care vin sa rastalmaceasca 
evanghelia §i sa ii dezorienteze pe cei credinciosj. In acelasj timp, ele 
dezvaluie temperamental lui Pavel, reacjiile lui fa^a in conditii de 
adversitate. Se pot gasi, astfel, argumente pline de sentiment §i pline de 
forja evocatoare in pasaje cum sunt Galateni 4:15 'Unde este, a§adar, 
bucuria voastra? Va marturisesc ca, daca s-ar fi putut, v-a^i fi scos pana 
§i ochii §i mi i-a^i fi dat', sau cand ii aten^ioneaza, in Galateni 5:15 'daca 
voi va mu§ca^i unul pe altul §i va manca^i intre voi, vedeji sa nu va 
nimiciti unii pe arfii' (Cornilescu; o metafora care implica imaginea 
reacjiilor instinctive, agresive ale animalele salbatice care se mu§ca §i se 
devoreaza, se consuma unele pe altele, in atacurile lor). 

Cateva dintre aceste expresii merita o discujie mai detaliata. 
Astfel, Pavel, zice in 5:12, in traducerea Omnes 'Mai bine s-ar taia de tot 
cei care va tulbura!', Z.A/-E Z -*x tS E -E E E E E °\ I >-Z 
«E "E E S E E E E ^L/~ ^ ^ ^ *~Textal este unul dificil, aici, 
datorita subintelesurilor sale. Pavel ia un ton imprecatoriu §i se refera la 
exagerarea circumciziei si chiar la automutilarea fizica a celor ce 
continua sa nu vada in inva^atura sfinteniei decat o problema de 
circumcizie, de taiere imprejur, si nu se satura decat atanci cand ii vad pe 
ah;ii circumcisi! Pavel le doreste acestora sa-§i vada de propriul trup, §i, 
de ce nu, sa se autosfinteasca, hiperbolic, printr-o super-circumcidere 
care taie tot ce e de taiat, printr-o castrare radicala, daca insista atat de 
mult asupra relevantei circumciziei. Traducerea agreata de grupul 
traducatorilor, asa cum se poate vedea mai sus, a cautat sa urmeze in 
cazul acesta unele formule consacrate, mai rejinute §i discrete, cum este 
cea a traducerii Sinodale: 'O, de s-ar taia de tot cei ce va razvratesc pe 
voi!' (Cornilescu este mai neclar cand spune: 'schilodeasca-se odata cei 
ce va tulbura!' si lasa deschise tot felul de intrebari cu privire la natura 
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schilodirii indicate, desj el traduce bine atitudinea lui Pavel, adica 
vehement intervenjiei). 

Un alt exemplu de expresie cu regim special, de alta natura, este 
cazul citatelor sau al proverbelor. Pavel folose§te de multe ori citate din 
in^elepciunea populara, intrebari retorice, crezuri, imnuri, ca locuri 
comune prin care stabile§te o comunicare mai stransa cu cititorii sai §i 
prin care da mai multa for^a argumentelor sale. In Galateni exista un 
astfel de exemplu, in proverbul din Galateni 5:9, X x-Z «Z Z Z/ 
Z-X I I I aS I 'Z ' Z E I E \ 'aluatul mic toata placinta 
dospeste' (Sinodald: sau 'putin aluat dospeste toata framantatura'; 
Cornilescu: 'pu^in aluat face sa dospeasca toata plamadeala'). Proverbul 
face aluzie la practica prin care gospodinele pastrau mereu pujin aluat in 
bucatarie ca sa dospeaca si framantatura sau aluatul nou, alta data, in caz 
ca nu aveau drojdie. Asa cum se vede, proverbul este construit pe baza 
unui frumos paralelism intern - dificil, totusi, de tradus. Daca s-ar 
incerca sa se traduca si forma, nu doar sensul, probabil ca ar ie§i ceva de 
genul: 'drojdia pu^ina dospeste aluatul mare', 'aluatul mic dospeste 
placinta [mare]'. In particular, formula aleasa de traducerea pilot Omnes 
a fost una mai plata din punct de vedere structural 'pu^ina drojdie 
dospeste tot aluatul', dar clara. Renun^and la note suplimentare, expresia 
originala a fost reformulate conform obiceiului culinar modern, cu atat 
mai mult cu cat injelesul teologic nu ii este schimbat deloc. 

Precizari finale 

Dupa cum s-a putut observa in aceste example, traducerea Omnes de 
sub egida SBIR incearca sa foloseasca in mod consistent metoda 
dialogului teologic si lingvistic, a traducerii transparente, dinamice, 
sensibile la nevoia unei apropieri constante fa^a de forma §i con^inutul 
textului grec dar §i fa^a de gandirea si capacitatea de empatie a cititorului 
contemporan. 

In final, ar trebui subliniat ca alegerea variantelor de traducere 
implica o munca sus^inuta, o discujie detaliata care trebuie abordata cu 
rugaciune, intr-o stare spirituals acordata cu subiectul, cu maximum de 
aten^ie lingvistica si teologica, cu sensibilitate culturala. Tocmai din 
acest motiv, aceasta traducere este abordata in mai multe etape, care pot 
asigura o relate de verificare si corectare eficienta (feed-back): 

Traducere preliminary 
Studiul altor traduceri 
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Traduceri de referuua, literale, tradi^ionale, 

plus altele mai dinamice 

Discutie (consens, argument, vot; 

asigurarea unei atmosfere destinse psihologic sau 

confesional, dar concentrate pe text), 

Evaluare stilistica 

Evaluarea traducerii in contextul destinatarului {inta 

Consultarea referen^ilor externi 

Consultarea referen^ilor confesionali 

Traducerea finala 

Un demers de traducere al NT implica, binein^eles, foarte multe 
astfel de cazuri interesante din punct de vedere exegetic, teologic, si 
lingvistic. In mod specific, insa, acest tip de dialog este o caracteristica a 
traducerii Omnes, care da culoare §i personalitate aparte acestui proiect 
interconfesional. Discutiile exegetice §i teologice intese sunt, cu 
siguran^a, un aspect continuu al muncii de traducere in cadrul echipei de 
traducatori SBIR. Genera^ia de astazi merita, insa, tot acest efort, ca sa 
poata citi Cuvantul Scripturii intr-o limba accesibila ei, intr-o versiune 
care este interesata mai mult de comunicarea Cuvantului lui Dumnezeu 
decat de sublinierea unor tradi|ii interpretative. Echipa de traducatori 
este convinsa ca Dumnezeu are planuri deosebite cu napunea noastra, si 
ca printr-un asemenea efort, cum este eel din cadrul proiectului Omnes, 
toate Bisericile, §i cu harul lui Dumnezeu, na^iunea intreaga, este slujita 
spre gloria Domnului nostra. 



Timpul - un cod al puterii in Estera 



Asist. drd. Daniel Gherman 

Institutul teologic baptist din Bucuresti 



In cartea Estera, timpul joaca un rol foarte important in 
desfasurarea actiunii. El ajunge sa funcjioneze in structura nara^iunii ca 
un cod, o meta structura. Acest cod directioneaza intriga nara^iunii catre 
tema puterii. 80 In Estera cine are influenza asupra timpului are putere 
atat asupra destinului sau cat si asupra celorlalte personaje. De altfel, 
sarbatoarea care a rezultat din desfasurarea evenimentelor prezentate in 
Estera poarta numele de Purim, nume ce deriva din incercarea lui 
Haman, vistiernicul imparatului, de ceretare a viitorului, prin aruncarea 
sor^ului, astfel incat sa identifice ziua cea mai potrivita pentru 
exterminarea evreilor. Prin aceasta cautare „a zodiei" favorabile, Haman 
incerca sa puna stapanire chiar si pe ceea ce pare hazard. De asemenea, 
timpul ca motiv ajuta povestirea sa capete un curs dinamic si o 
incadreaza intr-o cronologie istorica. lata cateva motive pentru care vom 
incerca in acest articol sa analizam rolul timpului in cartea Estera. 

Nina L. Collins considera ca in Estera timpul trebuie corelat cu 
acela a celorlalte sarbatori ale evreilor si in special cu sarbatoarea 
Pa§telui. 81 Acest cercetator ajunge la concluzia ca edictul lui Haman de 
exterminare a evreilor a fost proclamat, nu cum era de asteptat, dupa 
calendarul babilonian, ci dupa caledarul iudaic ce era cu doua - trei zile 
in avans. 82 Conform Calendarului babilonian data de emitere a edictului 
de catre Haman cadea pe 10 Nisan. La aceasta data evreii aveau, 



David J. A. Clines considera ca exista mai multe coduri [e.g. alimentar, de 
imbracaminte , sexual, grupuri oprimate, si topografic] care sunt de ajutor in analiza 
structurala a textului si care focalizeaza catre tema puterii, in "Reading Esther from 
Left to Right", Contemporary Strategies for Reading 

a Biblical Text," The Bible in Three Dimensions: Essays in Celebration of Fourty 
Years of Biblical Studies in the University of Sheffield, eds. D. Clines, Stephen E. 
Fowl, Stanley E. Porter, Journal for the Study of the Old Testament Supplement 
Series 87 Sheffield: Sheffield Academic Press, 1990, 37. 

81 Nina L. Collins arata ca, "aceasta incadrare in timp da sugestii despre posibile 
legaturi de calendar intre evenimentele din Estera si saptamana Pastelui," in Collins, 
Nina L. "Did Esther Fast on the 15 ,h Nisan?" Revue Biblique 100 (1993): 533-61. 

82 Ibid., 546. 
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conform Legii, ritualul de a alege mielul ce avea sa fie junghiat de Pa§te 
(Ex. 12: 3 si 6). Collins sugereaza ca, daca autorul carfii Estera s-a 
folosit de calendarul iudaic egiptean pentru a incadra evenimentele in 
timp, nu putem sa nu luam in considerare rela(ia car^ii cu evenimentele 
din preajma exodului egiptean. Astfel, obiceiul de selectare a mielului 
pentru Pa§te chiar in ziua decretului de anihilare a evreilor din Imperiul 
Medo-Persan este ca un semn pentru atragerea aten^iei acestora la 
evenimentul de pe vremea lui Moise, acela dinaintea ultimei urgii, adica 
moartea intailor nascu^i. Acest miel joaca rolul de substituent al evreilor 
pentru a nu ajunge ei in ipostaza egiptenilor ai caror intai nascu(i au fost 
secerap de ingerul mor(ii. 

Selectarea mielului pe data de 10 Nisan poate fi comparata cu 
alegerea iudeilor de catre Haman pentru a fi macelarifi. Totusi, catre 
sfarsitul istorisirii, intr-un fel se repeta scenariul pascal, numai ca, si de 
data aceasta, evreii sunt izbavi(i, iar du§manii lor din Imperiul Medo- 
Persan sunt macelarrji. 

Propunerea cercetatoarei Collins de a considera ca in Estera 
autorul a utilizat un alt sistem de datare (Calendarul egiptean) in locul 
Calendarului babilonian din pricina sarbatorii Pa^telui care s-ar fi 
suprapus peste momentul cind Mardoheu era plimbat pe calul 
imparatului de catre Haman, apare neconvingatoare. Insa este 
importanta contribu(ia ei, prin acest articol, la atragerea aten(iei asupra 
rela^iei Pastelui cu aceasta noua sarbatoare neprescrisa de Lege. 
Argumentul ca iudeii credincio^i nu ar fi postit de Pa§te, nu se sus(ine 
pentru ca orice popor intr-o criza si-ar fi schimbat obiceiurile. 83 Sunt §i 
alte motive pentru respingerea unei astfel de pareri. Unul este impresia 
de ascunzis, de opacitate, pe care o da cartea referitor la date 
calendaristice explicite. Este posibil ca autorul cunoscand aceste 
obiceiuri ale evreilor de apropiere intre evenimentele din Estera sj Paste 
si-a luat masuri de siguran^a fiind selectiv in detaliile cronologice, pentru 
a nu ofensa sensibilita^ile religioase ale ultrareligiosjlor. Pentru cei ce 
aveau ochi sa vada si urechi sa auda, faptul ca Imparateasa Estera §i 
toata comunitatea iudeilor din Susa au fost nevoiti sa nu respecte 
obiceiurile Pa§telui arata ca evenimentul respectiv a fost cu adevarat 
unul de via(a §i de moarte. 



83 Flavius Josephus prezinta nenumarate cazuri cand evreii calcau Sabatul in timul 
unui asediu, in Istoria razboiului iudeilor impotriva romanilor Bucure§ti: Editura 
Hasefer, 1997. 
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Acceptand faptul ca autorul Esterei a §tiut ca Pastele n-a fost 
respectat la momentul si in modul in care trebuia, prin calcarea acestei 
importante sarbatori a lor, se confera o autoritate suplimentara sarbatorii 
Purimului. 84 Astfel, Purimul devine tot atit de insemnat ca celelalte trei 
sarbatori prescrise de Lege: Paste, Cinzecime §i Sarbatoarea corturilor, 
(Ex. 23:14-15). Nu degeaba Maimonide considera Cartea Estera a doua 
ca important dupa Pentateuch. 85 

In Pentateuch este descrisa o situate cand cateva persoane nu au 
putut (ine Pastele pentru ca erau intina(i prin atingerea de un mort din 
familia lor (Num. 9:6-11). Pentru ei si pentru top cei care nu vor putea 
participa la sarbatoarea Paste lui dupa calendarul religios, pe data de 14 a 
lunii Nisan, Dumnezeu a permis ca Pa§tele sa poata sa fie serbat exact 
peste o luna (Num. 9: ll). 86 Asadar, evreii din Susa si to^i care au fost 
indemna(i sa posteasca atat prin cererea imparatesei Estera cit §i prin 
scrisoarea lui Haman de anihilare a evreilor (Est. 4:3), aveau sa serbeze 
Pa§tele in a doua luna a anului adica pe data de 14 a lunii Ziv. 

Interesant este faptul ca, dupa ce Haman a fost executat, 
Mardoheu nu s-a grabit sa scrie scrisoarea cu legea care scapa pe evrei 
pana pe data de 23 a lunii Sivan, care era a treia luna a anului, cu toate ca 
ar fi putut sa o faca mai devreme. Haman a fost executat, tot ce se poate, 
pe 17 Nisan, iar Mordecai ar fi avut timp indeajuns in a doua luna sa 
redacteze sj sa trimita scrisoarea candva in luna a doua, avand in vedere 
urgen(a situa(iei. Aceasta intirziere a lui Mardoheu poate fi pusa doar pe 
seama serbarii Pastelui in luna a doua a anului. Nu a facut-o nici la 
inceputul lunii a treia, ci doar pe 23 ale acestei luni, pentru ca atunci 
trebuia sarbatorita Cinzecimea. 

Timpul ca un cod scoate in eviden(a, unei audien(e iudaice, 
disperarea de fapt a acelui timp de a renun(a la o sarbatoare impusa de 
Lege. Mul(i dintre ei §i-au luat riscul de a fi mai degraba nepregati(i 
pentru a participa la sarbatoarea Pastelui, considerand actul lor de 
peniten(a mult mai important. Pentru iudei, timpul de dupa promulgarea 



84 Louis Ginzberg, prezinta o informa^ie care vine pe calea tradijiei ca, noaptea in 
care imparatul Ahasveros nu a putut sa doarma era chiar inainte de Paste in The 
Legends of the Jews (Philadelphia: The Jewish Publication Society of America, 
1946), 431. 

Carey A. Moore, "Book of Esther," Anchor Bible Dictionary, vol.2. (Garden City: 
Doubleday, 1971), 635. 

86 O alta situajie in Scriptura este in 2 Cron. 30 cand toata adunarea a sarbatorit 
Pastele in luna a doua pentru ca preotii nu erau sfintiji. 
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edictului de exterminare a lor a fost un timp de lipsa de putere, de jelire 
si de peniten^a. Pentru Haman si to(i dusmanii iudeilor, timpul acesta a 
fost unul de jubilare. Autorul surprinde aceasta in Est. 3:15, cind se 
relateaza ca imediat dupa promulgarea edictului, imparatul §i Haman, 
stau impreuna la un banchet de bautura in timp ce evreii din cetatea Susa 
erau rpin; „ingrozh;i" (Est. 3:15) . Atat imparatul Ahasveros. cat si 
Haman s-au sim^it puternici in acele momente. Cei doi aveau impresia 
de a fi conducatori ai evenimentelor: imparatul pentru ca, prin aceasta 
lege, etnia iudaica nesupusa legii persane si deci voin^ei sale, va fi 
extirpata din Imperiu, asa cum putreziciunea este indepartata dintr-un 
mar, iar Haman deoarece prin manipularea voin^ei imparatului, voin^a lui 
de a scapa de Mardoheu a fost implinita. 

O alta contribute a motivului timpului in aceasta carte este de a 
conferi dinamism povestirii. In acest sens este important sa privim la 
durata evenimentelor importante ale povestirii. In Estera exista intai un 
timp „rabdator", un timp de poveste, cand totul se intampla dupa dorin^a 
imparatului. La inceput are loc un banchet ce dureaza sase luni, un altul 
de sapte zile, apoi sunt ani de zile pentru cautarea unei noi regine (timp 
de pregatire a candidatelor pentru postul vacant, cand virginele se 
ungeau cu un fel de parfum timp de sase luni iar alte sase luni cu o alta 
substan^a cosmetica), apoi urmeaza anii de casnicie ai imparatului cu 
Estera pana la momentul de criza. Astfel, in Estera exista astfel de 
perioade cand timpul are rabdare §i apare a fi {inut in aceasta stare de 
catre imparat si persj in interesul lor. Schimbarile sunt pe cat posibil 
evitate sau intr-o masura cat se poate de mica pentru ca aceasta balanja a 
timpului istoric sa nu fie bruscata §i sa nu apara tensiuni in imperiu. In 
acest mod, voin^a imparatului era implinita pe o mai lunga perioada de 
timp. 

Totusi, in Estera, exista evenimente in care „timpul rabdator" 
este perturbat de situa^ii disturbatoare creand astfel „timpi disturbatori". 
Aceste situa^ii apar indeosebi cand voinja imparatului este nesocotita: 
eg. neascultarea Vastei si a lui Mordecai, edictul lui Haman din data de 
10 sau 13 Nisan, intrarea Imparatesei Estera nechemata in prezenja 
imparatului, banchetele imparatesei Estera, noaptea de insomnie a 
imparatului si edictul lui Mardoheu. Timpul „disturbator"are drept 
caracteristica principals intreruperea timpului de poveste §i determina o 
reac(ie deosebita din partea imparatului, a consilierilor, a lui Haman, a 
imparateselor sau a lui Mardoheu pentru a echilibra evenimentul 
perturbator si a aduce inapoi timpul „linistit". Atat din Estera cat si din 
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alte surse rezulta ca perijii aveau obsesia de a (ine timpul cat mai linistit 
in Imperiu. 87 In acest scop, ei cautau sa descopere viitorul prin divina(ii, 
prin tehnici de cercetare a ficatului animalelor, prin aruncarea de zaruri, 
etc. Aceasta este o incercare de a dobandi putere asupra timpului, de a-1 
controla. Cautarea zilei potrivite pentru macelarirea evreilor folosind, in 
acest caz, aruncarea zarurilor arata dorin(a de a avea control asupra 
destinului. Astfel, personajele impricinate din povestire sunt in cautarea 
timpului potrivit. 

Timpul „disturbat" determina declansarea timpului „de 
peniten(a" pentru anumite persoane in nara(iune. 88 Aceasta este perioada 
cand Mardoheu, iudeii si Estera au jelit dupa ce edictul lui Haman a fost 
promulgat ca lege. Acesta era timpul celor fara putere, al celor ce nu 
puteau sa induplece voin(a imparatului prin puterea lor. Totusi, ei puteau 
spera in interven(ia Providen(ei pentru ca, in istoria lor, astfel de situa(ii 
dificile au fost rezolvate miraculos cand poporul s-a smerit §i a cautat pe 
Domnul(2Chr. 7:14). 

Timpul „schimbarii de situate" sau timpul „energic" este unic 
prin rapiditatea lui. Daca alte par(i ale car|ii cer o perioada lunga de 
timp, (de luni sau ani), timpul „schimbarii" ia numai o zi. Intr-o singura 
noapte, Haman este sfatuit sa ceara via(a lui Mardoheu, in timp ce 
imparatul se gandea sa-1 onoreze, astfel ca in noaptea aceleasi zile 
Haman este spanzurat pe acelas stalp pe care il pregatise el pentru 
Mardoheu. 

In acest interval multe evenimente se petrec intr-o succesiune 
rapida: Haman isi prezinta onorurile so^iei si prietenilor sai; tot el decide 
in urma sfatuirii acestora sa ceara via(a lui Mardoheu de la imparat; 
stalpul pe care urma sa fie spanzurat Mardoheu este ridicat in curtea 
casei lui Haman; imparatul nu poate dormi §i cere sa-i fie aduse 
registrele cu procesele verbale ale casei imparatesti unde descopera actul 
de loialitate a lui Mardoheu prin descoperirea complotului impotriva lui; 
Haman este cat se poate de matinal in a se infa^isa sa ceara capul lui 
Mardoheu, dar luand-o inainte, imparatul ii cere sa-1 onoreze pe 



87 Alte surse ar fi carfile lui Ezra §i Daniel. 

88 Se pare ca numai cateva persoane din carte au reu§it sa reacUoneze corespunzator 
atunci cand destinul le-a devenit nefavorabil: Vasti §i femeile se pare ca nu au 
reacfionat corespunzator la opresiunea declan§ata de edictul lui Memucan, nici nu 
puteau pentru ca nu aveau aceea§i teologie ca iudeii. De asemenea, cand Mordocheu 
a scris edictul ce dadea avantaj iudeilor, numai cafiva oameni dintre neamuri au luat 
decizia potrivita de a se converti la iudaism scapand astfel de razbunarea iudeilor 
(Est. 8:17). 
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Mardoheu du§manul lui; dupa ceremonia de onorare, Haman se intoarce 
acasa acoperindu-si fa^a de rusjne; in casa lui Haman so(ia lui 
„profete§te" caderea so(ului sau; Haman este luat in graba la al doilea 
banchet al imparatesei Estera; in timpul banchetului, Estera descopera pe 
uzurpator ca lucrand impotriva ei §i a poporului ei; imparatul, manios, 
iese afara din chio§cul banchetului sa analizeze vestea; in chio§c, Haman 
iiji cerseste via(a de la Estera; imparatul se reintoarce §i interpreteaza 
postura lui Haman ca o incercare de siluire a imparatesei; in sfarsit, 
imparatul decide, la sugestia famenului Harbona, ca pe acel stalp inal(at 
pentru Mardoheu sa fie spanzurat Haman. 

Astfel, intr-o zi au loc 14 ac^iuni foarte importante schimband 
sor^ii celor doua personaje principale ale intrigii, Mardoheu (care era la 
un pas de a fi omorat §i ajunge sa fie onorat) §i (Haman care planificase 
sa-§i distruga in acea zi, in sfarsit, du§manul, dar este dat el insusi la 
moarte). Timpul „schimbarii"a facut ca multe surprize sa dezvolte alte 
surprize. In acest moment, cei puternici (imparatul §i Haman) devin 
slabi (imparatul apare neputincios in a lua decizia pedepsirii lui Haman, 
si are nevoie de sugestia unui famen), iar cei slabi devin puternici 
(Mardoheu si Estera). 

Totusi, exista in Estera si un timp al indreptarii evenimentelor 
care au incitat timpul „disturbarii". In acest timp al indreptarii, 
circumstan(ele neprielnice sunt indreptate cu in(elepciune si maturitate 
catre o rezolu(ie mai buna. In povestire apar doua astfel de situa(ii: 
scrisoarea con(inind legea care permitea legitima aparare a iudeilor (8:9- 
13) si hotararea de a se impune taxe in Imperiu (10:1). In primul caz 
data scrierii noii legi, ziua a 23-a a lunii a 3-a, nu a avut o insemnatate 
mistica pentru actiunile ce erau prescrise de noua lege, ci doar indica asa 
cum s-a aratat mai inainte faptul ca s-au aminat niste sarbatori dealtfel 
respectate de catre iudei, datorita imprejurarii de moarte in care se aflau. 
In schimb, cu ocazia acestei perioade, se arata in^elepciunea lui 
Mardoheu de a formula o lege care sa nu anuleze cealalta lege a lui 
Haman prin retragerea din codul civil, legile mezilor §i persilor nu 
puteau fi schimbate, ci sa o faca practic inaplicabila. 

In a doua situa(ie, cand, in finalul car^ii, se da informa(ia ca 
imparatul a hotarat sa puna un bir pe toata (ara se arata maturitatea 
acestuia in administra^ia teritoriilor. Decizia de a pune o taxa arata ca 
exista o cale mai pu^in dureroasa de a face schimbari in Imperiu fara a 
anihila un segment important din populate, spre a face rost de fonduri 
pe o cale in(eleapta §i normala. Pe parcursul derularii evenimentelor, 



1 1 6 Jurnal teologic 4, 2005 

exista situafii cand imparatul dovedeste o generozitate infantila, 
pagubitoare. La sfarsitul cartii se arata o schimbare care dovedeste 
maturitate. 

In final, timpul de Purim este un timp al „sarbatoririi". Este un 
timp de sfarsit fericit pentru grupul minoritar al iudeilor, oprimat mai 
inainte. Ziua judecatii, cand eel slab biruieste pe eel puternic, aduce un 
mesaj de speranja pentru cei ce respecta sarbatoarea Purim. Acest timp 
are for^a de a aduce bucurie in inima oamenilor in urma salvarii lor si, 
deci, isi capata astfel dreptul de a deveni o sarbatoare la fel de 
importanta ca toate celelalte prescrise de Lege. Bucuria {asneste din 
inima oamenilor oprimafi care au trecut prin perioade de „liniste- 
asteptare", „disturban{a", „peniten(a", „zbucium", „schimbare" si 
„indreptare". 

Aceste doua zile de celebrare sunt intr-o stransa relatie cu toate 
celelalte perioade dar in special cu perioada de „penitenta". Timpul de 
„penitenta" era precedat de actul lui Haman de a arunca pur-ul inaintea 
zeilor pentru a afla timpul eel mai potrivit pentru exterminarea iudeilor. 
De altfel sarbatoarea Purim isi primeste numele de la cuvantul asirian 
pur transliterat in evreeieste (lis) care inseamna in principal „zar" si 
secundar „destin". 89 Y. Kaufman, in mod corect, a evidenfiat ca: 

Pentru narator, actul lui Haman de a arunca pur-ul nu este un 
detaliu de important secundara. Numele sarbatorii (Purim), 
perioada indelungata de a arunca zarurile si explica|ia data in 9:24- 
6 arata ca acesta este puctul eel mai important din istorisire: in 
aruncarea pur-lui „degetul" lui Dumnezeu lucra. 90 

Daca pentru celelalte perioade de timp prezentate, vointa 
imparatului este sau impotriva iudeilor sau pentru ei sau indiferenta 
acestora, in aceasta situatie, dorin^a imparatului corespunde perfect cu 
cea a iudeilor. 91 Totusi nu este o celebrare a echivalen^ei voim;ei unui 
imparat pagan cu aceea a iudeilor. Cu ocazia acestei sarbatori, este 
celebrata transformarea timpului deterministic de anihilare a iudeilor 
intr-un timp al libertafii sansei din mana lui Dumnezeu. In acest mod, 



89 J. Lewy a incheiat dezbaterea cu privire la insemnatatea cuvantului purim (nnis) 
dand cele doua sensuri prezentate, in "Old Assyrian Puru-um and Purum" RHA 36 
(1938): 117-24. 

90 Y. Kaufmann, Toldot Haemunah Hayisraelit , trad. Eng. A. Cohen, trad, proprie, 
vol. 8 (Jerusalem: Mosad Bialik-Dvir), 446. 

91 Imparatul permite in Susa o a doua zi de razbunare a evreilor (Est. 9:13-14). 
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Purimul ia o incarcatura de speranja si a§teptare ca va mai fi posibil in 
viitor sa se intample acela§i lucru. 92 De aceea, Mardoheu §i Estera au 
pledat, prin scrisorile pe care le-au trimis in tot Imperiul, ca acest timp 
de „celebrare" sa devina un timp periodic de sarbatoare (Est. 9:27-32). 



Timpul in cartea Estera are un rol important in a arata legatura 
care exista intre sarbatoarea Purim si sarbatoarea Pastelui. Analiza 
timpului cand s-au petrecut evenimentele din carte in conjunc^e cu 
parerea ca exista o apropiere intre Paste si Purim incadreaza mai exact 
evenimentele petrecute. In Estera sunt destul de clar creionate aceste 
dimensiuni ale timpului: rabdator, disturbat, schimbator, indreptat si 
celebrat. Toate aceste nuance ale timpului tintesc catre tema puterii: cine 
are stapanire asupra timpului are stapanire si asupra destinului si chiar a 
vietii. Pana la urma, nici regele nici imparateasa Estera, nici Haman, 
nici Mardoheu, nici o alta persoana umana mai mica sau mai ridicata in 
rang nu are putere asupra timpului, ci unul singur: Dumnezeu. El 
gaseste goluri chiar §i intr-o schema a timpului foarte atent construita, 
fatalista, pentru a-§i manifesta libertatea de ac^iune. De asemenea, 
acestea sunt dimensiuni ale timpului pe care orice crestin le identified in 
via^a. Mesajul Esterei in legatura cu timpul este ca Dumnezeu este eel 
care are libertate deplina in timp si in afara timpului. Pana la urma, daca 
esti de partea Dumnezeului care are putere asupra timpului, chiar daca in 
via^a ta vei trece prin momente disturbatoare, de via^a §i de moarte, vei 
experimenta si acel timp de la sfirsit, de glorie si celebrare. 



92 De obsevat, ca nu li s-a eliminate toata povara, ci a trebuit sa lupte si ei odata cu 
sansa, ca si in cazul cuceririi Canaanului. 



Mijloace divinatorii in tradifia iahvista a Israelului antic 
in contextul profetismului mesopotamian 

Silviu Tatu 

Oxford Centre for Mission Studies/Wales University 



Contextul profetic al Mesopotamiei 

Divina^ia poate fi sumar definita ca incercarea umana mediata 
ritualic de a ob(ine cunosthrfe supra-umane din domeniul supranatural. 
Atat cat ne permite numarul limitat de documente antice, se poate intui 
ca mantica se bucura de un prestigiu deosebit in societatea antica a 
Orientului Apropiat al Antichita^ii (de aici inainte, OAA). De la inceput 
se impun doua clarificari, una culturala si alta antropologica. Din punct 
de vedere cultural trebuie eviden^iat faptul ca OAA este caracterizat de o 
diversitate relativ ignorata din considerente geo-politice. Cornul 
Abunden^ei, cum este supranumita zona, cuprindea patru regiuni 
distincte: Mesopotamia, {ara lui Hatti, Levantul (Siro-Palestina) si 
Egiptul. Mesopotamia nu este atat de uniforma pe cat pare la prima 
vedere. Diacronic zona recunoaste suzeranitatea diverselor monarhii, 
promotoare ale unor civiliza^ii distincte, care au si inspirat tehnicile 
moderne de periodizare a istoriei Mesopotamiei. Prin urmare, se poate 
vorbi despre o civilizajie sumeriana care se dezvolta insidios intr-o 
civilizatie veche babiloniana, de o civilizajie asiriana care cedeaza locul 
unei civilizatii noi babiloniene. Oricat de simplista este schi^a aceasta, ea 
implica eel pu(in trei milenii de istorie neintrerupta. 

Spre exemplu, van der Toorn (2000, 72-86) identifica patru elemente 
de contrast intre fenomenul profetic babilonian si eel asirian. Informatia 
despre fenomenul profetic babilonian a fost conservata eel mai bine in 
arhivele regale de la Mari (sec. XVIII a.Chr.), un regat amorit aliat 
Babilonului, plasat in amonte de acesta, care si-a datorat dispari(ia lui 
Hammu-Rabi, marele unificator al Mesopotamiei (Heimpel 2003, 37- 
163). Tot asa, arhivele regale ale lui Assurbanipal din biblioteca din 
Ninive sunt surse de nepre^uit privitoare la fenomenul profetic asirian in 
imperiul neo-asirian (sec. VII a.Chr.). 93 



93 

La antipod, gandirea magica din Egiptul antic era inradacinata intr-o tradi^ie 

venerabila, identificata cu zeul Heka (Borghouts 1995, 1775-82). Caracterul 

profdactic al magiei este indiscutabil si viza purtarea de amulete, practicarea 
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In primul rand, asirienii obi§nuiau sa conserve oracolele profetice, 
ceea ce nu este cazul la babilonieni. Astfel, geniul administrativ al 
asirienilor s-a manifestat si in colectarea §i catalogarea oracolelor pe 
colectii. Tablitele folosite in acest scop, numite tuppu, erau ceva mai 
mari decat cele obisnuite deoarece puteau fi incluse trei coloane de text. 
Arhivarea oracolelor, formulate destul de ambiguu de altfel, avea 
menirea de a permite o accesare relativ rapida pentru radium de referin^a, 
intrucat mesajul profetic nu-§i pierdea valabilitatea dupa, prima sa 
implinire. 

In al doilea rand, credibilitatea profetiei era stability prin mijloace 
diferite. Autoritatea profetului neo-asirian deriva din functia publica 
de^inuta, fiind creditat de aparatul birocratic imperial. Credibilitatea 
mesajului profetic decurgea natural din autoritatea emijatorului. Dat 
fiind interesul tranzitoriu al societa^ii babiloniene pentru oracolele 
profetice, credibilitatea fiecarui oracol era stabilit individual prin alte 
mijloace divinatorii (mai ales extispicina). Drept consecinfa, autoritatea 
personals a fiecarui profet nu conta. Suplimentar se constat! ca 
fenomenul profetic era la neo-asirieni arondat aproape exclusiv cultului 
lui I§tar. Chiar §i atunci cand al^i zei intenjionau sa comunice mesaje 
oamenilor foloseau profejii cultului lui Istar §i tradijia experien^ei 
extatice a acestuia. 

Asemenea profetismului babilonian si profetismul asirian era 
integrat fenomenului religios mai larg al divina^iei. Distinctia este data 
de faptul ca profetismul asirian este profesat in interiorul unei caste mai 
apropiata extaticilor si cantarejilor decat divinatorilor, preotilor §i 
carturarilor. Acesti profeti (1) sunt de regula femei, (2) emit doar mesaje 
orale, transmise regelui in scris cu ajutorul scribilor, (3) poseda pregatire 



ritualurilor cultice, sau chiar purtarea de nume cu puteri miraculoase. Magicianul era 
perceput ca un „luptator", iar inamicii sai nu erau pu^ini: du§mani vii sau mor(i, flare 
salbatice, dureri, sau demoni. Procesul vindecarii incepea cu identificarea cauzei, 
iterarea unui ritual prin care se cauta alia^i printre zei pentru remedierea situa|iei. 
Ritualul presupunea atat performarea unor acte cat §i citirea unor texte mitologice 
adecvate situajiei in care se afla victima. Dupa cum demonstreaza citarea frecventa a 
unor ritualuri similare in Cartea Morfilor, ele erau performate §i celor defunct 
pentru a le asigura o existen^a favorabila in lumea spiritelor. Nu exista dovezi ca 
egiptenii ar fi practicat vrajitoria. Divina5ia era practicata §i de egipteni cu scopul 
consultarii zeilor in privin^a unor chestiuni importante. Practica era cunoscuta sub 
numele de „atingerea zeului". Existau prognoze pentru fiecare zi in rela^ia omului cu 
alte persoane sau cu cosmosul (horoscop). Elementele naturii erau de asemenea 
consultate (a§trii, vant, chiar fulgere), iar interpretarea viselor ^i lecanomantia erau §i 
ele practicate. 
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de specialitate, (4) nu fac parte din anturajul regelui (Nissinen 2000, 
107-11). 

In al treilea rand, profetii babilonieni emiteau oracole numai in 
templul zeului revelator. Desi regula presupunea ca actul revela^iei insusi 
sa aiba loc in spa^ii cultice, era posibil ca, uneori, oracolul sa fie primit 
in afara limitelor acestuia. Indiferent de locul primirii sale, profetia era 
iterata la templu in prezen^a unei imagini a zeului, deoarece profetul era 
apreciat ca gura zeului. Data fiind perenitatea oracolului, religia asiriana 
permitea receptarea sa in orice loc, dar iterarea sa purta intotdeauna 
marca divinita^ii emitente, printr-o formula de auto-prezentare de tipul 
„Eu sunt I§tar". 

In al patrulea rand, rela^ia dintre spa^iul celest si eel terestru este 
diferen^iat. Babilonienii aveau convingerea ca zeii ii asista pe muritori, 
mai ales pe regi, §i se implica activ in mundan. Iar prezen^a lor era 
marcata prin imagini. Dimensiunea imanenta lipsea asirienilor, care 
supralicitau transcendent zeilor. Evenimentele de pe acest taram erau 
reflectii ale altor evenimente de pe celalalt taram. Fenomenul profetic 
israelit cunoa§te varia^iuni, in functie de influence culturale resinuite in 
Tara Sfanta, dar studentul Bibliei recunoaste cu u§urin^a caracteristicile 
enumerate anterior. 

Sesizand difference de mentalitate §i natura unitara a sistemului 
religios mesopotamian precum si problematica semantics a termenilor 
folosiji, Farber (1995) contests existen^a magiei si a vrajitoriei per se in 
Mesopotamia. Se accepta, totu§i, ca definita ca si comportament religios 
prin care se cauta influentarea succesului, sanata^ii si prosperitEuii unei 
persoane, magia era practicata in Mesopotamia. Distinc(ia moderna 
dintre stiinja si religie nu se poate aplica in acest context deoarece, 
uneori, tehnicile folosite erau de factum medicala, matematica sau 
astronomica, deci usor de catalogat in categorii stihnifice. 

Dusmanii mesopotamienilor sunt cu precadere demoni, mai rar stafii 
sau magicieni umani. In aceste cazuri rezolvarea problemei presupunea 
ritualuri §i incantajii, purtarea de amulete, figurine apotropaice, rostirea 
de descantece. Pietrele de hotar (kudurru) aveau §i ele inscriptionate 
descantece, amenin(and cu mania zeilor invoca^i pe cei care nu se 
conformau solicitarilor. Din documentele asiriene (cf. Black & Green 
1992) se cunosc doua ritualuri de „vindecare" a pacien^ilor, destul de 
sofisticate, unul diurn (namburbu), celalalt nocturn (maqlu). 94 



94 Preotul apilu recurgea la acest ritual numai atunci cand se putea confirma ca starea 
pacientului se datora unor descantece trimise impotriva sa de un magician. 



S. TATU, Mijloace divinatorii 121 

Daca suferin(a unui pacient nu putea fi justificata prin surse 
exogene, singura solute plauzibila ramanea vinova(ia personals a 
subiectului, care trebuia asumata si ispasjta. Vina deriva fie din 
tulburarea ordinii lumii, fie din calcarea de tabuuri sau legi. Specialised 
care intermedia rezolvarea unor probleme de aceasta natura era 
exorcistul (akk. asipu) (akk. masmasu, sum. LU. MAS. MAS), un preot 
cu func(ie taumaturgica care putea anihila consecnrfele unei prevestiri 
nefavorabile sau a unor rele anun(ate prin auguri. Echivalentul sau 
popular era samanul (akk. asu). Cunostin(ele exorcistului erau de regula 
preluate din materiale scrise, in timp ce samanul i§i transmitea 
cunosturfele prin tradi(ie orala. Opozitia dintre profet si saman este una 
reala, find inspirata de divergence dintre cultul central sponsorizat si 
arondat statului si exprimarea independents a variantei sale populare. 

Zeii isi comunicau inten(iile oamenilor prin intermediul augurilor. 
Cand erau oferi(i la ini(iativa divinita(ilor, oamenilor le revenea doar 
datoria, deloc usoara de altfel, a interpretarii acestora. Pentru a facilita 
activitatea lor s-au compus colectii de auguri. Aici erau incluse 
interpretarea viselor, a fenomenelor naturale, miscarii astrelor, etc. 
Augurii puteau fi emisi la cererea expresa a oamenilor (e.g., 
licanoman(ia, capnoman(ia, extispicina). Ca singura persoana legitimate 
a avea acces la sfatul de taina al zeilor, divinatorul (akk. baru) este 
cunoscut in Mesopotamia ca mediator intre zei si oameni caci „divina(ia 
a fost conceputa pe tot parcursul istoriei sale ca una dintre funcfiile 
activita(ilor «judiciare» a zeilor, care se intruneau in consilii (akk. pujur 
Hi) prezidate de Samas, guvernatorul pre-eminent al justifiei" (Cryer 
1994, 197). Principalul obiect al activita(ii lor este sacrificiul (akk. niqu, 
sum. sizkur). Divinatorii erau organizafi in bresle si isi transmiteau 
oficiul pe baza ereditara, unii fund chiar de spi(a regala (Cryer 1994, 
201-4). 

Profesionistii genului profetic includeau la mesopotamieni si alte 
doua tipuri de oficii: dpilum §i muhhum (Durand 1988, 377-407). Spre 
deosebire de cei dintai, acestia nu erau integra(i cultului. Diferen(a dintre 
aceste oficii nu este foarte clara inca. Cert este ca indivizii care le 
de(ineau erau capabile sa se adreseze in numele divinitatilor pe care le 
reprezentau, dupa aflarea voin(ei acestora prin vis sau extaza, prin 



Incantan^iile erau orientate Tmpotriva adversarului sau. Pentru un studiu elaborat 
asupra ritualului maqlu a se vedea monografia lui Tzvi Abusch, Mesopotamian 
Witchcraft: Toward a History and Understanding of Babylonian Witchcraft Beliefs 
and Literature (Ancient Magic and Divination, 5; Brill: Leiden, 2002). 
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documente scrise. Textul tradeaza folosirea mai multor genuri literare: 
proverbul, apologia, aluzia, imnul, ritul, admonestarea §i epistola. Uneori 
schimbul de corespondent are loc chiar intre divinator §i divinitate. 
Documentele survolate de Durand au scos la iveala identitatea a eel pu(in 
unsprezece dpilum si sase muhhum la Mari. 

Tocmai din pricina faptului ca profetismul era un fenomen controlat 
ca institute arondata cultului, in literatura extra-biblica nu exista 
marturii cu privire la tensiunea dintre profetii de profesie si cei de 
voca(ie. La evrei, insa, norma este data de profetismul de voca^e, iar 
opozhia fa^a de profetismul de curte este una extrem de reala. In acest 
sens, exprimarea naturala concureaza cu exprimarea indusa, fenomenele 
profetice tind a fi folosite ca mijloace, iar autenticitatea manifestarii 
profetice este asaltata de mimetismul profesionistilor si de tending 
acestora de a manipula divinitatea. Edelkoort (1948) schrfeaza opozhia 
dintre profetismul itinerant §i profetismul de curte, analizand doua texte 
din Mica 2:6-11 si 3:5-8. Evaluarea celor doua curente profetice vizeaza 
avantajele materiale obtinute din profesarea profe(iei si con^inutul 
mesajului. Profetul inspirat este independent dar si extrem de vulnerabil 
financiar, dar atasamentul sau fa^a de Iahve il insufle(e§te in transmiterea 
unui mesaj transparent §i nemanipulat. De cealalta parte se afia profetii 
profesionisti care-si justifica plata din emiterea de oracole convergente 
intereselor clien^ilor lor. Concluzia lui Edelkoort este ca profetii iahvi§ti 
(si se refera la cei canonici) au fost singurii profeti veritabili, to(i ceilal(i 
ramanand niste simpli prevazatori. Evident ca au existat §i manifestari 
independente opuse iahvismului cand acesta a devenit cult central, 
supravie^uind in ilegalitate (cf. necromanta din En-Dor). 

Chiar daca exista anumite similitudini ale tehnicilor divinatorii 
israelite cu practica magica si gandirea care o inspira, se poate observa 
ca, atunci cand ramane in parametrii iahvismului, profetismul isi 
pastreaza ortodoxia si ortopraxia. Stacey (1990, 246-56) aprecia 
caracterul distinctiv al actiunilor dramatice in raport cu tehnicile magice, 
dar considerand ca aplica^ia argumentelor poate fi extinsa si la celelalte 
tehnici divinatori practicate in Israelul antic. Desi ambele tradi(ii se 
construiesc in jurul unor persoane relativ excentrice si carismatice, 
tradi(ia profetica a fost conservata de discipolii liderilor pentru calitatea 
revelatorie a serviciilor oferite de ace§tia manifestata atat prin natura 
voca(ionala a oficiului cat si prin dependen^a acestora fa(a de Dumnezeu, 
impinsa pana la pierderea autonomiei in favoarea salvgardarii 
suveranitatii lui Dumnezeu. Asemenea actelor magice, si actele 
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divinatorii sugereaza semnifica(ii superioare si pozitive dar, spre 
deosebire de cele dintai, sunt simple, transparente, lipsite de 
complexitatea si de repetitivitatea ritualurilor. Suplimentar, activitatea 
profetica are ca beneficiar comunita(i nu indivizi, fiind realizata public 
nu privat. 

Profe(ii clasici nu lasa impresia ca ei determina istoria. Ei sunt doar 
instrumente. YHWH reprezinta for(a motrice a tot ceea ce spun sau 
intreprind ei. Ini(iativa, atat a evenimentului cat si actului profetic, deriva 
de la YHWH si nu de la profet. (Stacey 1990, 258) 

Opozi(ia dintre profetul de voca(ie si profetul profesionist este, 
asadar, una principiala. Se are in vedere statutul profetului in raport cu 
divinitatea pe care o reprezinta. Ca serv pasiv, profetul func(ioneaza doar 
ca receptor al mesajului divin. Ca serv activ, profetul sau preotul cauta sa 
descifreze voin(a divinita^ii din lumea inconjuratoare pentru a delibera 
un mesaj in numele acesteia. De fapt, Husser (1999, 20) il crediteaza pe 
Plato ca fiind primul care teoretizeaza distincfra dintre divina(ia inspirata 
si divina(ia dedusa (Phaedr. 244c-245b, 249d-e, 265b-c). 

Antropologic vorbind, divina(ia este grabnic asociata magiei cu 
sensul restrans al vrajitoriei. Distinctia tradhionala dintre magie §i 
religie, de maniera promovata de Religionsgeschichte, este substantial 
contrazisa astazi de caracteristicile ac(iunilor magice a§a cum au fost ele 
observate in societa^ile magice precum societatea Azande a unei 
minoritati sudaneze din Zair §i Africa Centrala (Evans-Pritchard 1937). 95 
Intr-o astfel de societate fundamental magic, magia presupune atat 
contexte verbale cat si non-verbale care defmesc acte sociale 
conventionale (porunca, solicitare, promisiune, mariaj, etc.). Practicata 
de un §aman, divina^ia are ca scop primar aplanarea sau detensionarea 
confiictelor sociale. Prezicerea viitorului are aplicajie principala in 
previziunea eliberarii suferindului din suferhrfa sa (Cryer 1994, 117-21). 



95 Pentru distincfia tradijionala dintre magie §i profetismul biblic vezi studiul lui 
H.W.Robinson (Hebrew Sacrifice and Prophetic Symbolism, JTS, 43 (1942), pp. 129- 
39). Urmandu-1 pe acesta, Knight (1947, 50, 85) sus^ine ca „actul magicianului este o 
coercijie obraznica asupra lui Dumnezeu", cand profetul acjioneaza in ascultare de 
Dumnezeu. Data fiind varietatea fenomenului magic, complexitatea terminologica 
atat din domeniul magiei cat si al religiei, precum si perspectiva temporal cauzativa 
in care s-au vehiculat termenii, se poate conchide ca principiul este eel pu^in 
incomplet, fiind inspirat de o nefericita generalizare si de o asociere apriorica a 
magiei cu tot ce este decadent, primitiv, heterodox, tabu, intr-un cuvant cu vrajitoria 
(Stacey 1990, 234-5). 
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Fara a fi necesarmente teista, divinafia de tip magic se constituie ca „un 
set de proceduri definite si structurate social, necesare in societate pentru 
producerea de cunostinte din surse presupus extra-umane" (Cryer 1994, 
122). 

§coala tradifionala de antropologie sociala aprecia ca magia era 
reprezentata de strategii realizabile obiectiv pentru indepartarea cauzelor 
unor fenomene naturale (suffering in general) (Frazer 1890, I: 9-12). 96 
Durkheim aduce in atentia sociologilor preocuparea pentru comunitate, 
contextul in care magia capata valoare si sens (Elementary Forms, p. 
419). Teoria lui Levy-Bruhl cu privire natura pre-logica, mistica a 
gandirii si practicii omului primitiv (Primitive Mentality, p. 36; How 
Natives Think, pp. 73f, 78f, 108, 229) a manifestat o influenza deosebita 
asupra scolii marxiste de interpretare a fenomenului religios, desi a fost 
contestata in Apus. Mai recent, la propunerea unor antropologi 
contemporani precum Lienhardt si Douglas, magia este considerate mai 
degraba un ritual care asigura linistea sufleteasca a inchinatorului printr- 
o schimbare de atitudine asupra suferin^ei, dar nu compensa remedierea 
problemei prin tehnici mai „stiinfifice". 97 

Discutia noastra continua cu prezentarea principalelor elemente care 
certified existen^a fenomenului profetic in Israelul antic in contextul 
civilizatiilor din OAA. Specialistii disting intre divinafia inductiva 
(obiectiva) si cea intuitiva (subiectiva) (cf. Bouche-Leclerq 1899). 
Divinatia inductiva reprezinta interpretarea semnelor exterioare care 
ascund gandirea divina, constatand raporturile artificiale, convenfionale 
intre semnele exterioare si semnificafia lor. Aici pot fi incluse 
interpretarea actelor instinctive ale fiin^elor insufletite (e.g., 
ornitomanUa), ale omului (e.g., cledonomanfia, divinatia palmica), 
divinafia cu ajutorul obiectelor neinsufletite (e.g., lecanomantia, 
lithomantia, empyromantia), extispicina (hieroscopia), hepatoscopia, 
divinatia meteorologica si siderala (astrologia), divinatia matematica. 
Divinafia intuitiva presupune un contact direct intre inteligenja 
omeneasca si inteligenja divina. In acest caz receptorul uman porneste de 



96 Tehnicile citate de Frazer in acest context sunt descrise ca „magic sympathy". 
Numeroase aparjin magiei negre, doar o subdiviziune a magiei ca intreg. 

97 In ultima instan|a, concluziona Stacey (1990, 248), credibilitatea de care se bucura 
magia in diverse comunitaji este rezultatul conlucrarii mai multor factori, exploatafi 
cu inteligenta de magician: cauzalitate, coincident §i convingeri personale. Cu alte 
cuvinte, magicianul este un fin observator al proceselor naturale pe care le folose^te 
in folosul artei sale §i presupune existenfa coinciden|elor care vor fi interpretate in 
limitele unor convingeri bazate pe presupozijii magice. 
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la o revela(ie inrfiala in care poate fi citit gandul divin fara ajutorul 
semnelor pe care il interpreteaza doar daca se afla intr-una din situa(iile 
privilegiate de mai jos: poseda un dar special, se afla in extaz, sau este 
sub misterioasa influenta pe care o exercita sufletului apropierea mor(ii. 
Prin urmare, oniroman^ia si experien(a extatica vor putea fi discutate in 
acest context. Suplimentar, ca fenomene specifice profetismului oriental 
in general si israelit in particular ar mai putea fi studiate taumaturgia, 
predic(ia si ac(iunile dramatice. 

Tehnici divinatorii in Israelul iahvist al antichitatii 

Daca s-ar accepta datarea tarzie a car(ilor vetero-testamentare, asa 
cum propune curentul criticii documentare, atunci descrierea manticii ca 
fenomen social si religios in Israel nu beneficiaza de resurse de cea mai 
buna calitate. Drept urmare, referin(ele la practicile divinatorii ale 
popoarelor canaanite interzise de Legea lui Moise (Deut. 18:9-14) ar fi 
irelevante pentru descrierea activita(ii mantice ale popula(iei din 
Canaanul pre-israelit. Cryer (1994, 253-5) isi argumenteaza punctul de 
vedere constatand ca terminologia tribala oferita na(iunilor din Canaan 
inca din Gen. 14:1-17 este extrem de incerta, deoarece distinc^ia 
na^ionala dintre triburile citate nu se regaseste in documentele extra- 
biblice ale vremii. Suplimentar, nici unul dintre termenii folosi^i pentru a 
desemna practici recurente in tradhia canaanita (Deut 18:9-14) nu se 
intalneste in documentele Canaanului din perioada respective, ci, in eel 
mai fericit caz, rezoneaza cu termeni din akkadiana sau din limbile de 
datare mai recenta, precum ebraica rabinica sau arabica (Cryer 1994, 
256-61). Aceste informa^ii de natura lingvistica confirma teoria care 
apreciaza ca practicile magice descrise prin termenii cita(i de 
deuteronomist au fost cunoscute lui Israel, probabil prin import din 
Mesopotamia ca si cazul ritualului KUS al hiti(ilor. Originea canaanita a 
acestor practici, catalogarea lor ca pagane, cu alte cuvinte, politically 
incorect, trebuie sa fi originat in oratorica deuteronomista (Cryer 1994, 
262). 

Evident, situa(ia se schimba sim(itor daca documentele biblice 
reprezinta emana(ia experien(ei primare descrisa in aceste texte, primind 
valoare documentary pentru epoca la care fac referire. In condi(iile in 
care extispicina (sacrificarea ritualica si interpretarea augurica a 
maruntaielor de oaie) se practica extensiv in Mesopotamia, practica pare 
a nu fi fost in uz §i in Israel. S-a sugerat ca primul sacrificiu al lui Abel 
trebuie sa fii posedat o func^ie mantica din moment ce Cain a cunoscut 
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imediat reac^ia lui Dumnezeu cu privire la sacrificiul sau agricol (Gunkel 
1922, 43). Unii au suspectat ca un ritual de extispicina ar fi avut loc la 
fiecare sacrificiu la sanctuar pe baza observa^iei ca „prapurul ficatului" 
era adesea invocat ca parte adusa Domnului (Loretz 1985, 26). Profetul 
Balaam recurge la ni§te tehnici divinatorii, dar identiflcarea cu 
extispicina este incerta datorita penuriei de informa(ii (Num. 24:1-9 cf. 
23:5-10, 16-24). 

Un grad mai ridicat de probabilitate il con(in relatarile despre 
sacrificiile din nara(iunile profetilor timpurii, mai ales Judecatori §i 
Samuel: (Jud. 18:2-24; 20:18-28; 1 Sam. 14:2-19; 14:35-7; 21:2ff; 
22:10-7; 23:1-12; 30:7-8; 2 Sam. 2:1). Din punct de vedere tehnic, 
relatarile respective poseda cateva elemente comune (Cryer 1994, 298- 
300): se petrec de regula seara (cand se aducea jertfa de seara), in 
vecinatatea sau prin intermediul unei piese cultice (altar, chivot, efod, 
terafimi), ritualul presupunea un sacrificiu animalic si era performat de 
personal cultic (levit) in folosul unor clien(i. Chiar si limbajul folosit este 
tehnic deoarece se prefera verbul cu valoare mantica bate („a consulta"), 
iar ocazional §i verbul aip („a se apropia"). Scopul consulta(iilor este 
extrem de practic si vizeaza situa(ii speciale ocazionate de un situa(ie 
mai pu(in previzibila. 

Includerea acestor detalii in relatarile mantice din Biblie, 
demonstreaza o nea§teptata apropiere de protocolul mesopotamian al 
extispicinei. Prin natura textului, versiunile biblice ale protocolului 
mesopotamian sunt mai sumare si mai laconice decat rapoartele 
extispicinei traditionale. Pana §i formularea raspunsurilor la consulta(iile 
oraculare prezinta contacte intime cu mai rigidele apodoze din tradi(ia 
mesopotamiana. De exemplu, „privirea favorabila a divinita(ii il va 
inso(i pe solicitant" rezoneaza cu raspunsul levitului Ionatan pentru 
iscoadele danite „Duce(i-va in pace! Calatoria pe care o face^i este sub 
privirea Domnului!" (Jud. 18:6). Similar, formularea „maine ii voi da in 
mainile tale" (Jud. 20:28) pare a fi fost inspirata din varianta 
mesopotamiana „solicitantul: mainile sale vor ob(ine ceea ce-i dore§te 
inima" (Cryer 1994, 302-3). 

Argumente suplimentare ale utilizarii tehnicilor divinatorii in Israel 
se regasesc si in alte lucrari literare biblice. Un caz obscur este 
identificat si explicat de Cryer (1994, 307-9) in 2 Regi 3:22-3. Contextul 
istoric opune regatului lui Moab coali^ia israelito-iudeo-edomita. Zorii 
zilei cand urma sa aiba loc incle^tarea finala aduce o schimbare 
dramatica a decorului, printr-o inundate nea^teptata. Comentariile 
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tradi(ionale citesc episodul acesta ironic, impunand asupra moabrfilor 
stupiditatea predestinatului la damnare. Totusi episodul poate fi in^eles si 
altfel. In lumina unor auguri mesopotamieni conform carora apele rosii 
sunt un semn al luptelor fratricide intre alia(i, interpretarea moabitilor 
este conforma cu realitatea. Dumnezeu folosea un eveniment natural si 
cunostin^e generale din contextul cultural specific antichita^ii pentru a-i 
arunca pe moabui intr-o cursa fatala. 

Cryer (1994, 317-9) atrage aten^ia ca pana si augurilor de diagnostic 
li se pot gasi corespondent in problematica necurajiei formulata in 
Levitic 13-14, in contextul in care atacul ciupercilor asupra hainelor, 
locuin^elor si a omului era considerat un semn al dezechilibrului si al 
maleficului. Chiar daca o asemanare cu augurii de diagnostic nu poate fi 
complet exclusa, legile levitice par a promova distinctia dintre lepra si 
alte boli dermatologice, in cazul omului, sau dintre igrasie si ciupercile 
parazite in cazul locuintelor. 

Tehnicile divinatorii indubitabil preferate de evreii antici era 
aruncarea sorjilor si consultarea lui 'urim w e tummim. Desi ritualul 
tragerii la sor(i a primit doua interpretari divergente, evaluand 
terminologia si contextul OAA, Kitz sugereaza ca numai una dintre 
acestea este posibila. Extragerea unui obiect dintr-un recipient care 
cuprinde mai multe obiecte similare este improbabila. Se prefera 
interpretarea cu agitarea sor^ilor intr-un recipient sau in poala hainei, 
pana cand unul dintre ei iesea din urna, cazand la pamant (Kitz 2000a, 
207-13). 

Drept argument pentru preferarea celei de-a doua versiuni se poate 
considera uzan^a verbelor in relate cu termenul goral - „sor^i". Dintre 
acestea, eel mai frecvent folosit este nopal - „a cadea" (1 Cr. 24:31; 
25:8; 26:13, 14; Is. 34:17; Neem. 10:35; 11:1; lona 1:7; Es. 3:7; 9:24), 
urmat de 'aid - „a iesi" (Lev. 16:9; Ios. 18:11; 19:10), hislik - „a 
arunca" (Ios. 18:8, 10), till - „a arunca" (Pr. 16:33) si qalqal - „a 
scutura" (Ez. 21:26). Asemenea textelor citate din literatura akkadiana, 
textele biblice sugereaza ca folosirea sor^ilor avea un rol pacificator in 
rezolvarea conflictelor de interese (Pr. 18:18) din pricina caracterului 
revelator cu care functiona in societate (Kitz 2000a, 213). Comparand 
practica aruncarii sor(ului pentru impar^irea proprieta^ilor in Canaanul 
post-amorit si tradi^ia mesopotamiana corespondenta, se constats o mare 
apropiere. Singura noutate pare a o aduce intermedierea lui Iosua in 
tehnica sor^ilor, fapt care nu pare a avea precedent in Mesopotamia (Kitz 
2000b, 610-8). 
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Consultarea efodului si a lui „Urim si Tumim" se inscriu in aceeasj 
categorie de mantica, adica reprezinta o variants a aruncarii sor(ilor. 
Nein^elegerea termenilor „Urim si Tumim" se datoreaza, printre altele, §i 
apari(iei lor rare in Vechiul Testament. Se cunosc doar sapte pasaje unde 
autorul se refera la acesti termeni individual (Num. 27:21, 1 Sam. 28:6) 
sau ca pereche (Exod 28:30, Lev. 8:8, Deut. 33:8, Ezra 2:63, Neem. 
7:65), dar intotdeauna au forma de plural. Cu toate acestea, ori de cate 
ori se foloseste expresia „a intrebat pe Domnul" (e.g., 1 Sam. 14:37; 
22:10; 23:2; 2 Sam. 2:1; 5:19, 23), un anume gen de mantica a fost 
folosita. Comparand folosirea expresiei cu termenul „Urim" in Num. 
27:21 se poate presupune ca metoda folosita era sor(ii. 

Textul din 1 Sam. 28:6 admite mai multe tehnici mantice, Urim fund 
doar una dintre ele. Asocierea efodului cu tragerea sor^Hor in cazul lui 
David (1 Sam. 30:8), se datoreaza probabil faptului ca aceasta piesa de 
cult, purtata de preo(i peste vesmintele preo(e§ti, incorpora doua pietre 
cu numele semin(iilor lui Israel gravate pe ele (Exod 28:6-14). Peste 
efod era montat „pieptarul judeca^ii", o piesa din aur batut, in care erau 
montate douasprezece pietre pre(ioase §i semipre(ioase, reprezentand 
cele douasprezece semin^ii ale lui Israel. Suplimentar mai erau doua 
pietre speciale numite 'urim sj tummim (Exod 28:15-30; Deut. 33:8). 
Cel mai probabil aceste piese, purtate numai de marele preot in sfanta 
sfintelor, erau folosite ocazional in scop oracular. 98 

Cea mai curajoasa interpretare oferita efodului din literatura biblica 
ii apar(ine lui Oppenheim (1949) care sugera o apropiere a acestuia de 
hainele ceremoniale din Mesopotamia. Acestea puteau fi imbracate nu 
numai de regi sau de preoti, ci puteau fi folosite si pentru a impodobi 
reprezentarile acestora. Punctele de contact dintre cele doua identita(i il 
constituie uzan(a cultica a acestora, caracterul reprezentativ pentru 
divinitate §i valoarea lor unitara, fiind confectionate din materiale 
scumpe, cu fineturi si pietre scumpe. Termenul akkadian eel mai apropiat 
de ebraicul lebus/malbus, intalnit in rela(ia cu hainele ceremoniale ale 
preo(ilor lui Baal (2 Regi 10:22) este nalbasu, care desemneaza o piesa 
ceremoniala din garderoba regilor si a zeilor (Oppenheim 1949, 178). 

Cryer (1994, 281) nu se grabeste sa interpreteze aceste asemanari 
drept indicii ale existen(ei unui asemenea cult iconodul in Israel, dar 
admite ca punctele de contact nu sunt deloc neglijabile. In ultima 



98 De observat cum gestul preotului Ahi-Melek de a lua sabia lui Goliat plasata in 
preajma efodului (1 Sam. 21:9), a fost interpretata de edomitul Doeg, inchis la Nob, 
drept consultarea efodului (1 Sam. 22:10). 
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instan^a relatarile despre consultarea efodului sunt mult prea obscure 
pentru a permite extragerea altor concluzii decat aceea ca Dumnezeu era 
consultat prin ritualul respectiv si Dumnezeu oferea raspuns prompt. 
Prezen^a unui obiect cultic in stransa legatura cu divina(ia justified §i 
asocierea dintre chivotul legamantului si revela(iile divine primite de 
Moise (Num. 12:4-6), Samuel (1 Sam. 3:3-4), Saul (1 Sam. 14:18-9) 
(Cryer 1994, 282-3). 

Pana in prezent s-au oferit eel pu(in trei sohuii pentru explicarea 
formei de plural a formulei 'urim w e tummim: (1) mem final reprezinta 
rezultatul mimarii, un artificiu fonetic cunoscut in babiloniana veche, 
expresia fiind folosita ca arhaism, (2) pluralul nu este real, ci de 
maiestate, iar expresia este folosita ca hendiada („lumina perfecta"), (3) 
pluralul este real, iar expresia este folosita ca merism („de la alefXa. tav" 
sau„delaAlaZ")(Kitz 1997,401-2). 

Kitz propune interpretarea expresiei ca intreg, in relate cu oracolele 
hitite KIN si oracolele asiro-babiloniene. Varianta hitita de oracole 
provine din sec. XIII a.Chr. si avea doua sectiuni: prima inregistra 
intrebarile, descriind cu oarecare detalii direc^ia de urmat si se incheia cu 
invoca^ia „fie favorabil". Partea secundara cuprindea rezultatele sesiunii 
de consultare. La agitarea primului set de sor^i, numai unul trebuia sa 
iasa afara, apoi al doilea set de sor^i era agitat astfel incat mai mul^i sor^i 
sa iasa afara. Se spunea ca sor^ii din al doilea set erau „ale§i" de sor^ul 
primului set. Intermediarul era, de regula, un profesionist de sex feminin. 
Ritualul era repetat de trei ori, fiind interpretat de fiecare data ca 
favorabil/nefavorabil. Calificativul care predomina garanta verdictul 
final (Kitz 1997, 403-5). 

Textul akkadian marcat LKA 137 confine o referin(a la acela§i ritual. 
Pe retro se afla incanta^ia divinatorului, cu referire la doua pietre: „piatra 
dorin^ei" si „piatra ne-dorin(ei", iar pe verso se afla diagrama unui panou 
de aruncare a sor^ilor. Chiar daca ritualul sor^ilor nu este detaliat, 
elementele men(ionate chiar la finalul textului se incadreaza perfect in 
traditia mantica a oracolelor hitite KIN: 

De doua ori pentru o judecata, a treia oara pentru decizie, 

O incantajie pentru o decizie oraculara cu alabastru §i hematit. 

(Kitz 1997, 405-6) 

Cel mai relevant text biblic este 1 Sam. 14:41, un text extins 
epexegetic in traditia septuagintala in raport cu textul masoretic. 
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Apoi Saul a zis: „0 Doamne, Dumnezeul lui Israel, de ce nu ai 
raspunde servului tau astazi? Daca vina aceasta este a mea si a 
fiului meu Ionatan, O Doamne, Dumnezeul lui Israel, da Urim; dar 
daca vina aceasta este a poporului tau Israel, da Tumim." Ionatan si 
Saul au fost indicaji de sor^i, iar poporul a scapat. 

In lumina tradi^iei OAA se poate presupune ca procesul consultarii 
lui „Urim si Tumim" implica folosirea a doua seturi de sor(i din care se 
executa o extragere intreita. Raspunsul care prevala (2/3) garanta 
verdictul augurilor - favorabil/nefavorabil - la intrebarea care a 
declansat procesul mantic. In Israel, este foarte probabil sa se fi folosit 
doua pietre semipre(ioase, de culori diferite, inscrip(ionate una cu alef iar 
alta cu tav, si sa se fi executat o extragere intreita dintr-un buzunaras 
montat in interiorul „pieptarului judecatii". Prin urmare, forma de plural 
a celor doi termeni, face referire la extragerile repetate, iar folosirea lor 
ca pereche sugereaza cele doua posibile interpretari ale sor^ilor - 
favorabil/nefavorabil (Kitz 1997, 407-10). 

Robertson prefera sa conecteze cele doua pietre 'urim w e tummim 
de arta scrierii la evreii antici, intrucat, ca eel mai semnificativ elemente 
al culturii unei na^iuni, scrisul nu ar primit aten(ia cuvenita altminteri. 
Astfel, cele douazeci si doua de litere ale alfabetului ar fi impar(ite, 
impreuna cu cifrele corespunzatoare, in litere cu valoare impara si litere 
cu valoare para. Prima categorie este reprezentata de alef, prima litera 
din alfabet, iar a doua categorie este reprezentata de tav, ultima litera din 
alfabet. Sor^ii favorabili ar fi putut fi reprezenta(i de alef si de 
substantivul "lis (lumina), reprezentand prima create a lui Dumnezeu, iar 
tav si substantivul en (complet), reprezentand finalul (Robertson 1964, 
72). 

Consultarea efodului poate fi considerata desemnarea alternativa a 
aceluiasi procedeu de consultare a lui „Urim si Tumim", din moment ce 
„pieptarul judeca(ii" care adapostea pietrele oraculare era montat pe 
efod. Daca citirea augurilor prin „Urim si Tumim" se experimenta de 
maniera discutata anterior, atunci cele mai controversate episoade sunt 
acelea in care consultarea lor dadea rezultate incerte. Biblia inregistreaza 
doar doua episoade in care Domnul nu a raspuns. In 1 Samuel 14:36 
preotul este prezentat ca preluand ini^iativa consultarii lui Dumnezeu, 
fara a preciza metoda divinatorie folosita. Daca nu a fost marele-preot, 
singurul indrepta(it sa poarte efodul, atunci tehnica folosita trebuie sa fi 
fost alta decat consultarea lui „Urim si Tumim". Din contextul imediat 
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urmator intelegem ca s-a recurs la aruncarea sor^ilor pentru identificarea 
vinovatului. 

Ceea ce face acest episod de-a dreptul ciudat este conexiunea directa 
pe care o face Saul intre lipsa de raspuns de la Dumnezeu si pacatul 
personal al unui combatant israelit. Desi episodul are precedent in istoria 
lui Akan (Ios. 7), formularea intriga eel mai mult: „cauta^i si vede^i de 
cine si cum a fost savarsit pacatul acesta astazi" (v. 38). Constien^a 
pacatului pare a fi apriorica. Prin urmare, este mai corect a presupune ca 
tehnica la care s-a recurs aici a fost cea a aruncarii sorjilor, in cursul 
careia se lansau chestiuni concrete, de regula sub forma de intrebari, la 
care existau variantele „favorabil" si „nefavorabil". Astfel la intrebarea 
„Sa ma pogor dupa filisteni? Ii vei da in mainile lui Israel?" raspunsul a 
fost nefavorabil (v. 37). A urmat o alta intrebare de tipul: „A pacatuit 
cineva?" cu raspuns favorabil, sau se presupunea din oficiu ca, in cazul 
unui raspuns initial nefavorabil, cineva sa fii pacatuit. Asa se face ca 
urmeaza procedura identificarii celui vinovat (v. 38-42). 

Mul^i ani mai tarziu, intr-un context similar, acelasi Saul cauta 
raspunsul lui Dumnezeu fara succes pentru ca „Domnul nu i-a raspuns 
nici prin vise, nici prin Urim, nici prin profe(i" (1 Sam. 28:6). Si de 
aceasta data am putea deduce un raspuns nefavorabil la consultarea 
Domnului prin Urim, fapt ce presupunea existen^a pacatului in na^iune si 
obliga la procedura identificarii celui vinovat. Din moment ce 
condamnarea lui Saul de catre profetul Samuel era cunoscuta de toata 
na^iunea, procedura era cu totul superflua. Cercetarea pacatului nu mai 
urmeaza in aceasta situate, Saul fiind preocupat de primirea unui 
raspuns favorabil. O problema serioasa este legata de faptul ca Saul nu 
avea cum sa consulte „Urim si Tumim" din moment ce efodul era in 
tabara lui David, impreuna cu preotul Abiatar, singurul supravietuitor al 
macelului de la Nob (1 Sam. 22:20-3). Imediat dupa sosirea lui Abiatar 
in tabara refugia^ilor, David este prezentat „intreband pe Domnul" (23:2, 
4), iar raspunsul la nedumerirea cititorului cu privire la tehnica 
divinatorie folosita nu intarzie sa vina: „Cand a fugit Abiatar (...) s-a 
coborat cu efodul in mana" (v. 6). Asadar Abiatar reusise sa recupereze 
cea mai importanta piesa din echipamentul preo^esc, singura cu calitate 
mantica. Ulterior, pe cand Saul avea sesiunea divinatorie cu necromanta 
din En-Dor, David este prezentat consultand inca o data efodul (1 Sam. 
30:7-8). 

Aceeasi formulare „David a intrebat pe Domnul" (wayyis'al 
dawid bayhwh) apare si in alte episoade si se poate presupune 
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folosirea aceleiasi tehnici divinatorii. Cu excepjia sesiunii relatate in 2 
Sam. 5:19, unde raspunsul reproduce exact interoga^ia subiectului, 
celelalte relatari par a fl mai degraba rezumate ale unor sesiuni 
prelungite. Cu siguran^a aflarea voii lui Dumnezeu nu se putea realiza in 
pripa, cu atat mai pujin in situa^ii de criza nationals cu impact pentru 
intreaga populate. Autorul a preferat sa ne ofere inceputul sesiunii si 
concluzia finala a acesteia. Fara a pretinde certitudine totala, am putea 
sugerea reconstituirea intrebarilor din con^inutul concluziei. De exemplu, 
sesiunea „In ce oras. sa se intoarca regele?" a debutat cu intrebarea: 

Sa ma sui in vreuna din cetafile lui Iuda? (2 Sam. 2:1). 
Raspuns: favorabil. 
Interogajia inhiala a putut fi continuata astfel: 

Sa ma sui la Betleem? Raspuns: nefavorabil. 
Sa ma sui la Beer-Seba? Raspuns: nefavorabil. 
Sa ma sui la Carmel din Maon? Raspuns: nefavorabil. 
Sa ma sui la Betel? Raspuns: nefavorabil. 
Lista ar fi putut continua cu toate ceta^ile lui Iuda parcurse de David 
sj trupa sa in perioada monarhiei lui Saul (1 Sam. 30:27-31). Cercetarea 
nu s-a incheiat decat la aflarea unui raspuns favorabil. Acesta a survenit 
la intrebarea: „Sa ma sui la Hebron?" 

Sesiunea divinatorie care a precedat a doua inclestare cu filistenii 
invadatori in valea Refaim (2 Sam. 5:22-5) poate fi sumarizata astfel: 
Sa ii atac pejilisteni? li vei da in mdinile mele? 

Raspuns: favorabil. 
Sa ii atac frontal? 

Raspuns: nefavorabil. 
Sa ii atac din spate? 

Raspuns: favorabil. 
Sa ii atac din dreptul arbustilor de balsam? 

Raspuns: favorabil." 
Sa ii atac in liniste, prin surprindere? 

Raspuns: nefavorabil. 
Sa ii atac cdnd bate vdntul? 
Raspuns: favorabil. 100 



99 Aici trebuie sa se fi facut referire la un detaliu de geografie economics specific 
zonei respective §i cunoscut lui David. 

100 Aici s-a oferit o interpretare „zgomotului de pa§i ce urma sa se auda in varful 
arbustilor de balsam". 
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Descompunerea relatarii biblice si reconstituirea sesiunii divinatorii 
nu poate fi sustinut cu certitudine din pricina faptului ca marturia biblica 
este fragmentary. Nu este exclus ca o astfel de sesiune sa fi fost 
compensate uneori cu descoperiri extra-ordinare oferite preotului 
divinator, suplimentand cu detalii interpretarea augurilor (cum ar putea 
fi, de exemplu, v. 24). 

In concluzie, din exemplele studiate singura tehnica divinatorie 
legitima in Israelul iahvist este consultarea efodului §i/sau „Urim §i 
Tumim". Conditiile care validau practica divinatorie erau contextul 
cultic, in relafie cu performarea de catre marele preot, si contextul 
comunitar, cu referire la aplica^ia sa pentru napune. Chiar daca aceasta 
pare a fi norma in contextul mesopotamian, consultarea augurilor pentru 
uz personal se situa in afara limitelor ortodoxiei si ortopraxiei iahviste. 
Evident, voia lui Dumnezeu putea fi cunoscuta si prin alte mijloace 
aflate in totalitate sub incident inipativei divine (cf. visul sau extaza 
profetica) dar acestea nu erau folosite de practican^ii autentici pentru a 
afla adevar supra-istoric la comanda clientului lor, cum promiteau con- 
practican^ii. Binenrfeles, studierea Torei ca mijloc de aflare a voii divine 
va ajunge la inalta pre^uire prin activitatea persistenta a levijilor 
carturari. 
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Iudaism Palestinian intertestamental - elemente deflnitorii 
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I. Privire de ansamblu 

1. Evenimente reper 

Iudaismul ca mod de via(a al poporului evreu este in mod traditional 
legat de darea Legii pe Muntele Sinai, dar din punct de vedere istoric el 
este legat de perioada de dupa reintoarcerea din exilul babilonian in 538 
i.Cr. Termenul grecesc ioudaioi pentra evrei este atestat pentru prima 
oara in sec. al Ill-lea i.Cr., iar eel de ioudaismos este atestat doar in sec. 
al 11-lea i.Cr.. Nu avem vreun echivalent ebraic sau aramaic antic pentru 
acest termen. Aceste apari^ii sunt in 2 Macabei 2.21 „si aratarile care au 
venit din cer pentru cei care au trudit pentru iudaism, si astfel desi erau 
pu^ini au cucerit intreaga (ara si au urmarit mul(i barbari"; (a se vedea si 
8.1 si 14.38). Contextul acestor aparhii este eel al confruntarii dintre 
elenism si iudaism in timpul revoltei macabeilor (167-164 i.Cr.). Aceasta 
confluent complexa dintre iudaism si elenism a dus la formarea 
contextului pentru diferite practici si institu(ii; ea va avea influenza 
asupra tuturor aspectelor societa^ii si culturii evreiesti. 

In linii mari aceasta confluent incepe pe vremea cuceririi 
Palestinei si (arilor invecinate din bazinul mediteranean (in care erau 
comunita^i din diaspora evreisca) de catre Alexandra eel Mare in 331 
i.Cr.. Nu se poate spune ca iudaismul din Palestina si-a men(inut un curs 
distinct prin perioada elenista pe deplin credincios tradi(iei Vechiului 
Testament, de asemenea nu se poate spune nici ca a fost pe deplin 
penetrat de spiritul elenist si a ajuns sincretist tradandu-si elementele 
esen(iale. Intalnirea dintre elenism si iudaism din veacul al treilea i.Cr. 
nu a afectat in mod uniform toata popula(ia evreiasca. Elenisimul a fost 
o civiliza(ie pentru aristocrat si pentru cei mai instari(i; acestia erau cei 
aveau disponibilitatea spre o via^a cu lucruri scumpe si mod de gandire 
mai liber. Dar chiar si cercurile mai traditionale au fost influen(ate de 
idei grecesti asa cum se poate vedea in Isusfiul lui Sir ah. Spiritul elenist 
a avut o influenza diversa asupra diferitelor factum din iudaism; de ex. 
esenienii au ajuns sa-si organizeze o comunitate cu un caracter monastic, 
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iar fariseii sa continue in a identifica, asa ca Isus fiul lui Sir ah, 
in^elepciunea cu Torah (a se vedea idei similare in scrierile lui Filon din 
Alexandria). 

Dupa reconstruirea Templului odata cu reintoarcerea din exil, 
acesta urmeaza sa aiba un rol central in via^a poporului evreu; definirea 
diferitelor curente in iudaism va fi in primul rand in raport cu ceea ce are 
loc la Templu. In perioada studiata in acest material revolta macabeilor 
(167-164 i.Cr.) este o contestare radicala a ceea ce are loc la Templu si in 
Ierusalim, o incercare de a impiedica elenizarea completa a iudaismului. 
Intenjiile mai largi de a pune capat asupririi straine si de a restaura 
suveranitatea au fost realizate doar pentru o perioada scurta de timp. 
Cucerirea Palestinei de catre Pompei in 63 i.Cr. a dus la inlaturarea de la 
conducere a ha§moneilor (urmasji macabeilor) si inlocurfi cu Irod, iar 
apoi cu urmasii incompetent ai acestuia. Cu toate acestea speran^ele 
starnite de catre macabei au ramas vii ducand in cele din urma la 
razboiul impotriva romanilor din 66-74 d.Cr.. 

Istoria Palestinei in perioada intertestamentala poate fi schi^ata facand 
trimitere la urmatoarele evenimente: 

- 197 i.Cr. - Iudeea devine provincie a imperiului seleucid condus de 
succesorii sirieni ai lui Alexandra eel Mare. 

- 187-175 i.Cr. - Seleuc al IV lea. Incepe infiltrarea elenista la care i se 
impotrive§te Marele Preot Onias al III lea. 

- 175-164 i.Cr. - Antioh al IV lea (Epifanes). Onias este inlaturat si 
inlocuit de fratele sau filoelenist, lason. 

- 172 i.Cr. - lason este inlaturat si inlocuit cu Menelau, care ingaduie 
elenizarea. 

- 171 i.Cr. - Onias al III lea este omorat; elenizare for^ata. 

- 169 i.Cr. - Antioh condus de Menelau profaneaza si jefuieste Temp lui 
din Ierusalim. 

- 168 i.Cr. - Antioh este invins de romani in a doua sa campanie in 
Egipt. 

- 167 i.Cr. - Persecutarea evreilor care s-au impotrivit unificarii 
imperiului seleucid pe baza culturii si religiei grece§ti. Relgia si practica 
evreilor este abolita oficial sub amenintarea cu moartea. Templul este 
transformat intr-un sanctuar al lui Zeus olimpianul. 

- 166 i.Cr. - Revolta macabeilor sprijinita de toate partidele tradijionale 
sub comanda lui luda Macabeul. 

- 164 i.Cr. - Cura^irea Templului, inca (inut de Menelau. 



S. SABOU, Iudaism Palestinian 137 

- 162-150 i.Cr. - Menelau executat de sirieni; Alcimus desemnat Mare 
Preot de catre imparat. 

- 160 i.Cr. - Iuda moare in lupta. Ionatan preia conducerea revoltei 
(160-152 i.Cr.). 

- 159 i.Cr. - Alcimus, ultimul Mare Preot elenizator, moare; sfarsjtul 
interven^iei militare siriene. 

- 152-145 i.Cr. - Alexandra Balas uzurpa tronul seleucid si il 
desemneaza pe Ionatan Mare Preot (152-143 i.Cr.). 

- 145-142 i.Cr. - Antioh al VI lea, fiul lui Alexandria, urea pe tron ajutat 
de Trifon, generalul tatalui sau. Ionatan este numit guvernator al Siriei; 
Simon fratele lui este guvernator militar al zonei de coasta palestiniene. 

- 143 i.Cr. - Ionatan este arestat de Trifon. 

- 143-134 i.Cr. - Simon devine Mare Preot si etnarh. 

- 142 i.Cr. - Ionatan este executat in inchisoare. 

- 140 i.Cr. - Titlurile lui Simon devin ereditare; intemeierea dinastiei 
macabeilor sau hasmoneilor. 

- 134 i.Cr. - Simon este ucis de catre ginerele sau. 

- 134-104 i.Cr. - loan Hircan I devine Mare Preot si etnarh; fariseii i se 
impotrivesc. 

- 104-103 i.Cr. - Aristobul I devine Mare Preot si rege. 

- 103-76 i.Cr. - Alexandra Ianneus devine Mare Preot, rege si cuceritor; 
fariseii i se impotrivesc. 

- 76-67 i.Cr. - Alexandra, vaduva lui Ianneus, devine regina; este 
favorabila fariseilor. Hircan al II lea devine Mare Preot. 

- 67 i.Cr. - Hircan al II lea, devine rege si Mare Preot; este inlaturat de 
catre fratele sau Aristobul. 

- 67-63 i.Cr. - Aristobul al II lea devine rege si Mare Preot; este luat 
prizonier de catre Pompei in 63 i.Cr. dupa cucerirea lerusalimului. 
Iudeea devine provincie romana. 

- 63-40 i.Cr. - Hircan al II lea reinstalat Mare Preot fara vreun titlu 
regal. 

- 40-37 i.Cr. - Antigonus, fiul lui Aristobul al II lea, preia tronul si 
pozitia de Mare Preot fiind sprijint de par(i. Hircan este mutilat si exilat. 

- 37-4 i.Cr. - Irod eel Mare; sfarsitul dinastiei ha§moneilor. Hircan este 
executat in anul 30 i.Cr. 

- 27-14 d.Cr. - domnia imparatului Augustus. 

- 6 i.Cr. - nasterea lui Isus Cristas. 

- 4-6 d.Cr. - Arhelau este etnarh al Iudeii si Samariei. 

- 14-37 d.Cr. - domnia imparatului Tiberiu. 
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- 26-36 d.Cr. - Pontius Pilat prefect al Iudeii. 

- 27-30 d.Cr. - lucrarea §i rastignirea lui Isus Cristas 

2. Izvoare 

Natura surselor care au supravietuit nu ne ofera uneltele necesare pentru 
o buna cunoa§tere a iudaismului intertestamental. Vom evita pe cat 
posibil sa ne bazam judecajile pe literatura rabinica (sec. al Ill-lea d.Cr.) 
in incercarea de a reconstrui diferite aspecte ale perioadei studiate. 
Reconstruirea istorica a acestei perioade este dificila, chiar daca exista o 
abunden^a de izvoare de diferite tipuri. Acestea sunt adesea in 
discordant atunci cand se suprapun si lasa arii neacoperite atunci cand 
nu o fac. Izvoarele de care dispunem sunt in primul rand literare si le 
putem cataloga in trei tipuri: a) lucrari ale unor persoane la care le 
cunoa§tem numele, b) prezentari de idei ale unui anumit grup, c) scrieri 
pseudepigrafe atribuite unui profet biblic. Apoi sunt izvoarele 
arheologice; le prezentam pe scurt in ordinea data. 

Lucrari ale unor persoane la care le cunoastem numele. In aceasta 
categorie intra cei doi autori cunoscu^i din aceasta perioada: Isus fiul lui 
Sirah (a scris literatura de intelepciune inclusa in scrierile apocrife) si 
istoricul Josephus (Antichita^ile iudeilor, Razboiul iudeilor impotriva 
romanilor, Contra lui Apion, Autobiografie); Josephus a trait cea mai 
mare parte a vie^ii in Palestina §i si-a scris car^ile la Roma, in mare parte 
sub patronaj roman si ca o apologie pentru ac^iunile Romei in timpul 
razboiului, pentru ale sale, §i pentru iudei fa^a de batjocurile paganilor. 

Ambii autori sunt aristocrat elenisti si activi politic; ei se 
considera inspira^i divin in a explica Scripturile, §i in a da inva^aturi 
poporului. Din partea lui Isus fiul lui Sirah avem un exemplu al felului in 
care ideile eleniste au penetrat gandirea unui evreu inaintea revoltei 
macabeilor. Josephus ne ofera o relatare extinsa a istoriei lui Israel de la 
inceputuri pana in vremea sa; avem in scrierile lui relatari ale diferitelor 
curente din iudaism dupa revolta macabeilor si daramarea Templului de 
catre romani in anul 70 d.Cr.. 

Nu se poate determina in ce masura lucrarile acestor autori sunt 
reprezentative pentru societatea iudaica din aceasta perioada, dar totu§i 
ele raman marturii ale vremii care reprezinta intalegerea autorului 
respectiv a diferitelor tematici abordate pentru audienja sa. De exemplu 
nu este clar motivul pentru care Josephus prezinta cele patru „secte" din 
iudaism ca „secte filozofice" {Ant. 18.1.2), sau ca „scoli filozofice" {Ant. 
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18.1.6); le doreste atractive pentru o audien^a elenista? De ce ii prezinta 
eel mai atractiv pe farisei? 

Datorita invajaturii lor, fariseii au atata influenza asupra poporului 
incat tot ceea ce tine de cultul divin, de rugaciune sau de jertfe se 
savarseste sub indrumarea lor. O convingatoare dovada a virtujilor 
acestora au dat-o ceta^ile, deoarce au socotit ca ei urmaresc numai 
binele, atat prin vorba, cat si prin fapta. (Ant. 18.1.3) 

Pentru a-si justifica alegerea personala? Nu este exclus. 

Prezentdri de idei ale unui anumit grup. Dintre toate 
grupurile/comunitatile din aceasta perioada au supravie(uit doar scrierile 
celor de la Qumran; aceasta comunitate este cunoscuta din referirile altor 
autori (Josephus, Filon), dar odata cu descoperirea marturiilor de la 
Marea Moarta intre acestea s-au pastrat si scrierile acestei comunita(i. 
Nu este clar care dintre aceste suluri reflecta in mod direct istoria, 
ideologia si practicile acestei comunita(i, si care dintre suluri au fost doar 
in colectia lor si sunt produsul altora din alte perioade si locuri. 

Aceste scrieri „sectare" sunt dilicil de folosit pentru a reconsturi 
istoria perioadei intertestamentale; pentru ca din aceasta perioada aceasta 
este singura comunitate a caror scrieri a supravietuit este tentant sa se 
recurga la extrapolari ale ideilor acestora la alte comunitaji si curente in 
iudaismul vremii. Fara indoiala ca propriile in^elegeri ale trecutului sunt 
proiectate asupra felului in care sunt prezentate diferite evenimente din 
istorie, iar asteptarile viitoare sunt de asemenea adesea idealizate si 
stilizate. Nu putem presupune ca alte grupuri din iudaism sunt organizate 
similar, sau ca au o percepere similara a identita^ii (de ex. separaji total 
de cei din jur si de diferite institutii). De asemenea modul de descriere a 
altor grupuri in iudaism este in termeni negativi; in ce masura poate fie 
apreciat ca fiind adevarata descrierea lor? 

Scrieri pseudepigrafe. Acestea sunt cele mai numeroase si sunt 
atribuite unui personaj biblic cunoscut si apreciat (de ex. Enoh, Avraam, 
patriarhii, Moise, Solomon, etc.). Aceste scrieri redau diferite vedenii 
ceresti care nu au fost cuprinse in scrierile canonice, testamente si 
preziceri ale patriarhilor pentru urmasii lor. Nu cunoastem nici autorii, 
nici destinatarii acestor scrieri; pentru ca unele din aceste scrieri au fost 
pastrate printre Sulurile de la Marea Moarta sau printre scrierile gasite la 
Masada putem spune ca aceste grupuri le-au considerat de o oarecare 
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important pentru parerile si practicile lor incat le-au pastrat si 
multiplicat. Fara indoiala ca literatura vremii a fost mai vasta, dar cea 
care a supravietuit adesea a fost legata in diferite feluri de curentele din 
iudaism care au rezistat: iudaismul rabinic si diferitele bisericii creatine. 

Scrieriele care au ajuns pana la noi adesea lasa impresia ca au 
fost rodul unor comunita^i mici care se considerau parte a celor alesi si 
erau oarecum marginalizati fa{a de societatea iudaica §i de institutiile 
acesteia. Aceste comunita(i isi gaseau in aceste scrieri (fie ca au fost 
scrise de ele, fie pentru ele) confirmarea propriilor intelegeri ale planului 
lui Dumnezeu care acum era ascuns, dar care era pe cale de a se implini; 
Dumnezeu este eel care le va face dreptate. 

Nu este posibila reconstruc(ia clara a identita^ii unor astfel de 
comuntati; alcatuiau ele vreo miscare? erau in vreun fel rela^ionate la 
grupuri cunoscute din iudaism? ideile din aceste scrieri formau vreo 
opinie a vremii, sau o reac^ie la ea? 

Izvoare arheologice. Acestea includ excavajiile dea lungul zidului 
Ierusalimului in partea de sud si de apus, descoperirea unei vile irodiene 
in apropiere, ramasitele comunitajii de la Qumran, fortareaja §i palatul 
lui Irod. ruinele de la Masada. 

3. Ethos divers 

Iudaismul intertestamental era un ethos complex cu idei care puteau 
adunau laolalta pe evrei, sau ii dezbinau. Identificam trei aspecte 
centrale vie(ii acelei vremi: Templul si preojii, in^elegerea Scripturilor si 
asuprirea straina. 

Avand in vedere natura surselor ramase avem o imagine a unui 
iudaism divers si adesea tensionat. 

Nu putem face afirma^ii general valabile pentru to^i evreii 
vremii, dar avem marturii despre ceea ce eel pu^in unii au crezut si au 
trait. Cei din afara poporului evreu ii puteau identifica pe acestia prin 
sarbatorile lor, zilele de sabat, ritualuri de la Templu, legi de mancare, 
etc., dar aceste lucruri care ii portretizau ca fund parte din aceeasi 
comunitate erau lucruri care ii despar^eau in interiorul comunita^ii 
datorita in^elegerilor diferite pe care le aveau ace§tia. 

Templul §i preofii. Dupa rezidirea Templului in 515 i.Cr. inchinarea prin 
jertfe este centralizata. Puterea persana §i succesorii acesteia au dorit ca 
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autoritatea politica si religioasa sa fie intr-un singur loc §i cu o singura 
conducere (a se vedea instrac(iunile din Ezra 1.3-4, 7.13-24). Aceasta 
inaugureaza o sus(inere a celor de la Templu, dar §i o supunere fa^a de 
puterea imperials. Din aceasta cauza in perioada intertestamentala 
Templu, nu este doar locul pentru inchinare, pentru jertfe, sarbatori, ci si 
loc de conducere al societapi, astfel devenind adesea un subiect de 
dezbinare. Orice conflict major va avea Templul si pe preo(ii de acolo in 
centra lui. Acest portret complex face ca Templul sa fie in acelasi timp o 
institute na(ionala, un simbol, dar §i un subiect tensionat. 

De pe vremea revoltei macabeilor identificam domenii de 
disputa in ce priveste rolul Templului §i al preo(ilor: elenizarea preotilor 
boga(i, nu to|i recunosteau legitimitatea genealogica a Marilor Preo(i, 
practicile de la Templu nu erau considerate a fi in concordant cu 
standardele de curate levitice; insusi legitimitatea rezidirii Templului la 
poranca unui conducator strain era pusa in discu(ie. Pornind de la 
acestea atitudinile evreilor erau diverse: unii participau la inchinarea de 
la Templu, al(ii doreau sa o reformeze, aljii doreau sa ia controlul pe care 
il aveau preo(ii, al(ii au cautat sa dezvolte forme alternative de inchinare, 
ierarhii preo(esti. Chiar avand aceasta centralizare de la Templu intalnim 
curente in iudaism care au dezvoltat forme descentralizate de inchinare 
(sinagoga §i partasiile fariseilor) si chiar forme alternative (comunitatea 
de la Qumran). 

Injelegerea Scripturilor. Odata cu reintoarcerea din exil se instaureaza un 
alt element definitoriu pentru iudaismul intertestamental: locul Legii lui 
Moise. Exilul a fost rodul neascultarii de porancile Domnului (Ezra 
9.10), de aceea explicarea si implementarea Scripturilor intr-un mod 
sistematic a devenit o prioritate (Ezra 7.10). Dar au existat §i elemente 
externe impuse de puterea persana si succesorii acesteia (a se vedea Ezra 
7.25-26): avem „legea lui Dumnezeu" si „legea regelui" de care trebuie 
sa asculte poporul. A fost nevoie de „carmuitori si judecatori... ce stiu 
legea lui Dumnezeu" (Ezra 7.25); ace§tia aveau autoritatea de a 
interpreta §i implementa Tora. Astfel ia na^tere clasa carturarilor; ace^tia 
erau apropia^i ai preotilor de la Templu. Adesea interpretarile oferite de 
carturari erau constestate de catre diferite grupuri. Acestea cautau sa-si 
justifice propriile reguli pentru traire prin a cita sau parafraza diferite 
locuri din Scriptura. Aceasta justificare avea preten(ia ca a fost data de 
un profet din vechime, si ca ei au privilegiul de a avea aceasta scriere de 
care sa asculte; de exemplu in 1QS 8.12-16: „Interpretul sa nu ascunda 
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de ei, din frica de duhul apostaziei, nici unul din acele lucruri ascunse 
fa^a de Israel, care au fost decoperite de el". 

Statutul acestor scrieri fa{a de Scripturi nu era foarte clar; o 
completau sau o inlocuiau? Josephus ne spune despre farisei ca „au dat 
poporului prin viu grai multe porunci mostenite de la stramosi, care n-au 
fost inca inscrise in cartea de legi ai lui Moise. De acee secta saducheilor 
le respinge si sus^ine ca numai ce sta scris are autoritate, pe cand 
dogmele lasate de stramosi prin viu grai nu sunt obligatorii." (Ant. 
13.10.6; a se vedea si 17.2.4 unde fariseii „pretindeau ca suflul divin ii 
ajuta sa ghiceasca viitorul."). 

Asuprirea strdind. Intrebarea in astfel de circumstance este „Pana 
cand?". Cu trecerea vremii imperiile s-au perindat unele dupa altele: eel 
persan, macedonian, ptolemeu, seleucid, si roman. Contextul elenist a 
constituit o amenin^are pentru evrei in toate domeniile: cultural, religios 
si politic. Presiunea asupra lor de a asimila noile idei si practici a fost 
crescanda culminand cu hotararea din partea lui Antioh al IV lea 
Epifanul de a schimba func^ia si directia simbolului lor central: Templul 
din lerusalim. A cucerit Templul pe 25 decembrie 167 i.Cr. si la 
desacralizat pentru ca evreii sa nu il mai considere locul prin care ei sunt 
vazu^i ca un popor unic; el a intemeiat acolo o inchinare lui el insusi. 
Unii evrei au refuzat sa calce legile stravechi, iar al^ii au a§teptat ca 
Dumnezeu sa faca dreptate ei ramanand credinciosi lui Dumnezeu si 
simbolurilor lui indiferent ce se intampla cu acestea. luda Macabeul 
organizeaza lupta de gherila pentru a alunga pe Antioh, iar trei ani mai 
tarziu pe 25 decembrie 164 i.Cr. curaja si reconsacra Templul; astfel se 
adauga la calendarul evreiesc inca o sarbatoare - Hanucah. Anii care au 
urmat au dus la domnia ca mari preoti a revolutionarilor; nu to^i evreii au 
fost de acord cu aceasta. Combinarea slujbei de Mare Preot cu cea de 
rege era o evidenja a elenizarii. 

Acest context confuz a fost si mai accentuat odata cu cucerirea 
Ierusalimului de catre Pompei in anul 63 i.Cr.. Odata cu aceasta romanii 
devin noii dusmani; cand Pompei va muri in 48 i.Cr. in lupta unii evrei 
vor celebra aceasta (Ps.Sol. 2.25-31). De data aceasta nu mai avem vreo 
revolta asemanatoare cu a macabeilor, ci urmasii acestora se compromit 
cu asupritorii. In aceasta situate nici Irod eel Mare (37-4 i.Cr.) nu va 
reusi sa fie acceptat ca rege al evreilor; el a fost impus de catre romani 
fa^a de Antigonus, ultimul rege hasmoneu. Irod a incercat sa faca totul 
pentru a-§i legitima domnia prin accea ca s-a casatorit cu o prin^esa din 
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dinastia hasmoneilor: Mariame (nepoata lui Hircan al II lea), a 
reconstruit templul asa cum se a§tepta de la un adevarat rege evreu. 
Dupa moartea lui Irod in anul 4 i.Cr. si dupa revolta lui luda Galileanul 
in anul 6 d.Cr. Roma a decis din motive de siguranja sa transfonne 
Iudeea in provincie romana. 

4. Geografle 

Palestina 

Palestina este regiunea care poate fi incadrata la vest de raul lordan, de 
Dan la nord, de Beer^eba la sud; de asemnea cuprinde si teritoriul din 
imediata vecinatate estica a Iordanului. In mod ironic numele de 
Palestina probabili deriva de la filisteni, du§manii Israelului care 
ocupasera doar partea de coasta de sud-vest. Acest termen a fost folosit 
pentru prima oara de catre Herodot in sec. al V lea i.Cr.. Desi suprafa^a 
Palestinei este mica pozi^ia ei strategics intre doua continente ia dat un 
rol important in politica si dezvoltarea economica a acelei regiuni. 
Regiunea este delimitate de granite naturale ale Marii Mediteraneene la 
apus, Muntele Hermon la nord, deserturile sirian §i Negheb la est si la 
sud. Intre aceste granite Palestina se imparte in patru regiuni. Prima este 
regiunea de coasta care se intinde de la Sidon in nord pana la Gaza in 
sud. La rasarit de aceasta zona de coasta avem o zona muntoasa ce se 
intinde din Galileea in Iudeea. Aceasta zona este importanta pentru 
corner^ §i agriculture. In partea de sud a acestei regiuni avem ^inutul 
muntos si de§ertul ludeii. In ^inutul muntos sunt situate localitajile 
Ierusalim §i Betleem. A treia regiune incepe cu Marea Galileii, iar apoi 
coboara spre sud cu valea Iordanului si Marea Moarta. Cea de a patra 
regiune este Transiordania, care este un ^inut muntos la est de lordan si 
Marea Moarta. La nordul acestei regiuni este mai intai Decapole apoi 
Muntele Hermon. 

In Palestina veacului I erau doua tipuri de a^ezari: cetatea. si 
satul. Distinctia intre acestea nu era in primul rand una de marime. Un 
sat putea avea o populate mai numeroasa decat o cetate, singura 
distinctie reala era data de faptul ca satele nu erau inconjurate de ziduri 
a§a cum erau ceta|ile. Cele mai multe asezari erau mici fiind locuite 
aproape doar de evrei, iar ceta^ile mari erau cu o populate diversa. 



Ierusalim 
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Cea mai importanta cetate din Palestina era lerusalimul. El era departe 
de drumurile comerciale tradi^ionale si de zonele locuite, de asemenea 
nu era un centra economic puternic; lerusalimul era o capitals religioasa 
sj politica. 

Cea mai veche atestare a numelui lerasalim este in texte 
egiptene din secolele 18 §i 19 i.Cr.. Este o combina(ie a doua elemente 
insemnand „temelia (zeului) Salem". Al doilea element redat Salem, este 
folosit singur in Gen. 14.18 §i Psalmul 76.2. Pronun^area numelui 
evreiesc este reflectat in grecescul Ierousalem, care predomina 
Septuaginta; de asemenea tot in Septuaginta apare si Hierosolyma (1 
Ezra, Tobit, 1-4 Macabei). 

La intoarcerea din exil in 538 i.Cr. israelitii au rezidit Templul 
sub conducerea lui Zorobabel (Ezra 5-6), si au fost autoriza^i sa 
rezideasca zidurile atunci cand persanii au desemnat pe primul 
guvernator iudeu: Neemia. 

lerusalimul a suferit trei asedii in razboaiele dintre ptolemei §i 
seleucizi (201, 199, si 198 i.Cr.). Isus fiul lui Sirah (50.1-4) il apreciaza 
pe Marele Preot Simon pentra realizarile lui astfel: 

Simon, fiul lui Onie, Marele Preot, 

in via(a sa a sprij init casa, 

in zilele sale a intarit Templul. 

El a pus temeliile pentra zidurile inalte duble, 

zidurile inalte pentru inconjurarea Templului. 

In zilele sale a fost sapata scaldatoarea apelor, 

Un rezervor ca marea in circumferinfa. 

S-a framantat cum sa-^i salveze poporul de la cadere, 

§i a fortificat cetatea pentru a rezista asediului. 

Dupa ce lerusalimul a fost cucerit de seleucizi in 198 i.Cr. a fost 
construit un gimnaziu, dupa cum gasim relatarea din 1 Mac. 1.14: Ei au 
zidit un gimnaziu in lerasalim dupa obiceiul neamurilor. In 167 i.Cr. 
Antioh al IV lea interzice orice practica religioasa a evreilor; el darama 
zidurile Ierusalimului §i construieste o fortarea(a, Acra, unde \me, o 
garnizoana siriana. 1 Mac. 1.29-35 relateaza evenimentele astfel: 

Doi ani mai tarziu imparatul a trimis in ceta^ile din Iuda un 
conducator pentru strangerea tributului, §i a venit la Ierusalim cu o 
mare putere. Le-a vorbit cu viclenie cuvinte de pace, §i ei 1-au 
crezut, dar s-a aruncat asupra cetajii, i-a dat o lovitura puternica §i a 
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nimicit pe mul^i in Israel. A jefuit cetatea, a ars-o in foe, i-a daramat 
casele §i zidurile care o imprejmuiau. A luat robi pe femei si pe 
copii §i le-a luat turmele. Apoi au fortificat cetatea lui David cu un 
zid mare §i puternic §i cu turnuri puternice §i a devenit citadela lor. 

Localizarea acestei fortarete este subiect de disputa, au fost propuse noua 
diferite loca^ii pentru ea. 

Refortificarea ceta^ii a fost inceputa de catre Ionatan Macabeul: 
„Ionatan a locuit in lerusalim si a inceput sa rezideasca si sa restaureze 
cetatea." (1 Mac. 10.10); terminarea lucrarilor a fost facuta de catre 
fratele sau Simon (160-134 i.Cr.): „E1 a adunat pe to^i vitejii §i i-a grabit 
sa termine zidurile lerusalimului, §i 1-a fortificat pe toate parole." (1 
Mac. 13.10). Ierusalimul in vremea hasmoneilor este descris de catre 
Josephus in Ant. 12-15 §im Epistola luiAristeas 83-106. 

Dupa cucerirea Palestinei de catre romani in anul 63 i.Cr. ei 1-au 
desemnat pe Irod eel Mare rege al ludeii in anul 40 i.Cr.. A urmat o 
campanie de trei ani care a culminat cu cucerirea lerusalimului in anul 
37 i.Cr.. Josephus ne spune ca Irod a fost nevoit sa i-a cu asalt doua 
ziduri de aparare (Ant. 14.16.2) ale ceta^ii. Dupa toate probabilita^ile Irod 
nu a modificat linia zidurilor a§a cum le-a gasit. O descriere a acestora o 
suta de ani mai tarziu o avem mRazboiul 5.4. 

Irod a zidit fortareata Antonia, pe care probabil a terminat-o 
inainte de infrangerea lui Antoniu de la Actium in 3 1 i.Cr. (a numit-o in 
cinstea lui); Josephus o descrie astfel (Razb. 5.5.8): 

Antonia reprezenta o opera a regelui Herodes care exprima §i mai 
limpede fireasca elevajie a spiritului sau. Mai intai, inalta stanca a 
fost acoperita de la baza in sus cu netede placi de piatra, deopotriva 
pentru frumusete §i pentru a face sa alunece pe oricine ar fi incercat 
sa se cajere in varf sau sa coboare la poalele ei. Apoi, nemijlocit in 
faja fortaretei propriu-zise, se afla un zid de 3 co^i, indaratul caruia 
se profila intreaga constructie a Antoniei, inalta de 40 de co^i. 
Interiorul avea infajisarea §i amenajarea unui palat regal. El era 
impar|it in incaperi cu tot felul de forme §i de destina^ii, avand 
peristiluri, bai ^i cur^i spa|ioase pentru gazduirea trupelor, asa incat, 
datorita faptului ca era inzestrata cu toate instala|iile indispensabile 
viejii, Antonia parea un oras. §i, datorita somptuozitatii sale, o 
re^edin^a regala. Dar aspectul general al constructiei era eel al unui 
turn cu alte patru turnuri distribuite in fiecare colt al sau; trei dintre 
ele masurau 50 de co(i pe cand turnul din col^ul de miazazi spre 
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rasarit atingea inaltimea de 70 de co^i, astfel ca din varful lui (i se 
oferea priveli§tea de ansamblu a sanctuarului. 

In aceasta fortareata a fost inchis Pavel potrivit cu relatarea din Fapte 

21.37-22.30. 

Irod a construit un teatru §i un amfiteatru pentru a-§i binedispune 

sustlnatorii. Josephus descrie atitudinea poporului fat;a de aceste 

construe^ astfel (Ant. 15.8.1): 

[...] Herodes s-a abatut din ce in ce mai mult de datinile strabune §i 
prin introducerea moravurilor straine a clintit din temelii vechea 
stare a lucrurilor prin care s-ar fi cuvenit s-o pastreze ne§tirbita. 
Inlaturarea bunelor deprinderi care calauzeau odinioara poporul 
spre pietate a atras asupra noastra o sumedenie de nenorociri in 
decursul vremii. El a introdus mai intai atleticele intreceri 
statornicite de Caesar din cinci in cinci ani §i a construit la 
Hierosolyma un teatru, apoi in campie un mare amfiteatru, ambele 
fiind edificii frumoase §i costisitoare, dar straine de tradi^iile 
iudeilor. Ace§tia nu mo^tenisera de la strabunii lor obiceiul de a 
asista la spectacole teatrale §i sportive. Herodes a celebrat cu mare 
stralucire Jocurile care aveau loc din cinci in cinci ani §i §i-a poftit 
vecinii sa ia parte la ele, chemand popoarele din orice tara. 

Hipodromul este menjionat mRazb. 2.3.1. 

Dupa anul 6 d.Cr. romanii au avut control direct asupra Palestinei §i 
palatul lui Irod a devenit reziden^a procuratorilor romani cand veneau la 
Ierusalim (a se vedea venirea lui Fionas, Razb. 2.14.8). Aici ar trebui sa 
localizam pretoriumul in care Pontius Pilat 1-a judecat pe Isus (loan 
18.28). In aceasta perioada urmasji lui Irod aveau re§edint;a in fostul 
palat al hasmoneilor (Ant. 20.18.11). 

Irod a inceput lucrarile de terminare a Templului in anul 20 
i.Cr.; Josephus relateaza astfel faptele (Ant. 15.11.1): 

[...] in eel de-al optsprezecelea an al domniei sale, Herodes a 
planuit o lucrare mai grea: sa treaca la reonstruirea templului lui 
Dumnezeu, caruia sa-i confere un perimetru mai amplu §i o 
inaltime mult mai impunatoare. Opera fusese astfel conceputa 
incat, daca apuca cineva s-o desavar§easca, cum se §i cuvenea 
negresjit, urma sa fie mai renumita decat tot ce facuse pana atunci, 
asigurandu-i o glorie vesjnica. 
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Dupa daramarea Templului de catre romani in anul 70 d.Cr. nu a ramas 
nimic decat marile ziduri care sus(ineau platforma acestuia; pe partea de 
vest zidul de sus(inere a devenit un loc de rugaciune pentru evreii de azi 
(„zidul plangerii"). 



II. Societate diversa 

Cel mai probabil marea majoritate a evreilor aveau o mare aten(ie fa(a de 
via(a lor religioasa: raportarea la Dumnezeul lor, la Scripturile lor §i la 
tradi(iile lor. Se rugau, posteau, mergeau la sinagoga, calatoreau la 
Ierusalim pentru sarbatori; nu mancau carne de pore, (ineau Sabatul, i§i 
taiau imprejur baie(ii. Aveau respect pentru farisei si cautuau sa respecte 
legea cat mai aproape de ace§tia. 

1. Fariseii, saducheii si esenienii 

Cu privire la aceste trei secte evreiesti nu exista vreun consens in ce 
priveste istoria si dezvoltarea lor; lucrurile stau asa deoarece informa^ia 
despre ei este tarzie si susceptibila la diferite interpretari. 

Originea fariseilor este probabil in perioada revoltei macabeilor 
(166-159 i.Cr.). In aceasta perioada se ridica un grup de evrei zelo§i 
pentru lege, Asideii (Z Z Z °vZ vxZ -^Z \\*\I Z , adunarea 
asideilor, 1 Mac. 2.42)) din care au ie§it mai apoi fariseii si esenienii. 

Numele saducheilor probabil deriva de la numele Marelui Preot 
fadoc de pe vremea regelui David. Originea lor este legata de criza 
rezultata de uzurparea de catre macabei a Marelui Preot Ionatan in 152 
i.Cr.; in aceasta perioada este probabil ca esenienii s-au separat si s-au 
asezat in desertul ludeii. Atat saducheii cat §i fariseii s-au luptat pentru 
influenza la curtea regala (un astfel de exemplu il avem in Ant. 13.10.5-6 
pe vremea lui Hircan; in timpul domniei lui Alexandra Ianneus nu au 
avut inluen(a la curte, acesta rastignind opt sute dintre ei, Ant. 13.14.2; 
fariseii au avut o influenza puternica in timpul domniei reginei 
Alexandra, vaduva lui Ianneus) si asupra Templului. Sub stapanirea 
romana influenza clasei aristocrate era limitata, dar saducheii erau mai 
dispusi spre diferite compromisuri cu autorita^ile romane. Odata cu 
daramarea Templului in anul 70 d.Cr. ei au incetat sa mai existe ca §i 
grup. Aceasta vorbeste si despre faptul ca si-au pierdut sprijinul 
poporului. 
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Nu s-a ajuns la un consens cu privire la etimologia termenului 
esenian; nu §tim care era termenul Semitic corespondent. Esenienii au 
dezvoltat o con§tien^a sectara: chiar daca locuiau intre ceilalji oameni ei 
traiau o via^a distincta. Unii se casatoreau si aveau rela^ii cu al{i evrei, in 
timp ce ah;ii nu se casatoreau §i se separau. Ei primeau noi membri in 
grupul lor, dar nu cautau sa-§i faca adepji, si nu acceptau pe oricine. 
Odata cu descoperirea Sulurilor de la Marea Moarta exista consensul ca 
grupul a caror scrieri au fost descoperite era o comunitate a esenienilor. 

Se pare ca comunitatea de la Qumran a fost intemeiata candva 
in perioada macabeilor, sau a hasnioneilor. Membrii comunitajii se vad 
pe ei insisj ca „fiii lui Jadoc"; aceasta ar duce la concluzia ca 
intemeietorii acestui grup au avut vreo legatura cu grupul preotesc din 
care au iefit §i saducheii. Ei nu doreau o legatura cu autoritajile din 
Ierusalim §i s-au separat intr-o regiune retrasa la vest de Marea Moarta. 
Ei au avut o atitudine de contestare fa{a de dinastia hasnioneilor pe care 
ii considerau nevrednici de pozrfiile pe care le aveau si de influenza lor. 
Se vedeau pe ei in^isi ca „fiii luminii" care vor fi biruitori asupra „fiilor 
intunericului"; Dumnezeu i-a destinat la aceasta si chiar ingerii vor fi de 
partea lor. 

Cu privire la lucrurile pe care le credeau aceste secte vom cita pe larg 
textele din Josephus: 

In vremea aceea, existau la iudei trei secte cu pareri diferite despre 
faptele oamenilor, dintre care una era a fariseilor, a doua, a 
saducheilor, iar a treia a esenienilor. Fariseii spun ca o parte, dar nu 
toate faptele stau la indemana sorjii, caci unele pot sa fie sau sa nu 
fie in puterea noastra. Dar esenienii sustin ca toate faptele sunt la 
cheremul sorjii §i nimic nu i se intampla omului, care sa nu fi fost 
hotarat de destin. In schimb saducheii suprima cu desavarsjre 
soarta, pretinzand ca ea nici nu exista §i ca toate sunt rodul voinjei 
noastre, astfel incat noi suntem autorii atat ai celor bune, cat §i ai 
celor rele, care rezulta din propria noastra prostie. Despre acestea 
am vorbit pe larg in cea de a doua carte a lucrarii mele despre 
razboiul dus de iudei impotriva romanilor. {Ant. 13.5.9) 

Textul din Razboiul iudeilor este dupa cum urmeaza: 

Dintre ambele secte, menjionate anterior, cea a farizeilor are faima 
de a oferi cei mai riguro^i interpret ai legii, ei constituind secta cea 
dintai; ace^tia atribuie totul Sorjii §i lui Dumnezeu, socotind ca 
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posibilitatea de a face ceea ce este drept sau stramb este mai mult 
la indemana omului, dar ca la fiecare fapta contribuie si soarta. 
Dupa parerea lor, toate sufletele sunt nemuritoare, dar numai 
sufletele celor buni tree intr-un alt trap, pe cand sufletele celor rai 
sunt supuse pedepselor vesnice. In timp ce saducheii, cea de a doua 
secta, neaga in intregime existenja Destinului si susfm ca 
Dumnezeu nu are nici un amestec in savarsirea sau constatarea 
raului; ei spun ca fiecare inclina intr-o parte ori in alta, dupa 
propria voinja. Ei resping si nemurirea sufletului, si pedepsele sau 
recompensele in lumea de apoi. Farizeii sunt cat se poate de 
apropia^i unul de altul, socotind traiul in deplina in^elegere drept 
eel mai de pret bun comun. Dar saducheii adopta pana si intre ei o 
atitudine mult mai respingatoare, incat rela^iile lor cu compatriotii 
sunt tot atat de reci ca si cele cu strainii. (Razb. 2.8.14) 

O alta prezentare a lui Josephus o avem mAnt. 18.1.2-4: 

Inca din vremuri mai vechi, iudeii au avut trei secte filosofice: una 
a esenienilor, alta a saducheilor si a treia, denumita a fariseilor. [...] 
Fariseii nu disprejuiesc cumpatarea si nu se lasa molesni de placeri; 
urmeaza cu sfinjenie ceea ce in matura lor chibzuinja socotesc ca e 
bine si cauta sa infaptuiasca tot ce le-a prescris judecata. Ei ii 
respecta pe oamenii in varsta si nu au aroganja de-a contrazice 
afirma^iile lor. Intracat sus|in ca toate se desfasoara dupa cum a 
hotarat Soarta, fariseii nu vor sa priveze voin|a omeneasca de 
ardoarea de a implini ceea ce depinde de ea, ci ne invaja ca 
Dumnezeu a dorit ca forja Destinului si judecata omului sa 
ac|ioneze impreuna, astfel ca fiecare sa incline dupa placul sau, fie 
spre viciu, fie spre virtute. Au convingerea ca sufletele sunt 
nemuritoare si ca sub pamant ele au parte de raspla^i sau de 
pedepse, dupa felul cum oamenii au dus o viafa virtuoasa sau 
desfranata: ultimii vor ramane inchisi intr-o temni|a vesnica, numai 
cei dintai avand voie sa reinvie. Datorita inva|aturii lor, fariseii au 
atata influenza asupra poporalui incat tot ceea ce tine de cultul 
divin, de rugaciune sau de jertfe se savarseste sub indrumarea lor. 
O convingatoare dovada a virtutilor acestora au dat-o ceta|ile, 
deoarece socotit ca ei urmaresc numai binele, atat prin vorba, cat si 
prin fapta. 

Invatatura saducheilor lasa ca sufletul sa piara impreuna cu trupul 
si nu recunoaste alta doctrina in afara Legii sacre. Ei socotesc un 
mare merit sa intretina dispute despre intelepciune cu dascalii 
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proprii. Aderenjii lor sunt pujin numerosi, dar ace§tia au condi^e 
buna. Nu interprind nimic in afara vorbelor; atunci cand ajung 
magistral, fara voia lor §i constran§i de nevoie, adopta opiniile 
fariseilor, fiind altfel tolera^i de popor. 

In schimb, esenienii sunt de parere ca toate trebuie sa ramana in 
seama proniei divine. Ei cred in nemurirea sufletului si rasplata 
drepta|ii li se pare bunul suprem. Cand trimit ofrande templului, nu 
aduc si jertfele cuvenite, deoarece au mijloace de purificare mult 
mai sfinte. De aceea, nu li se ingaduie sa intre in templu §i au 
ceremoniile lor religioase. Sunt oameni cu moravuri exemplare si 
se indeletnicesc cu agricultura. Mai presus de toji cei ce i§i atrag 
laudele prin propria virtute, esenienii merita sa fie admiral pentru 
dreptatea lor, prea pu|in cultivata de greci sau de barbari, cata 
vreme ei o respecta nu de scurta vreme, ci de mulji ani in urma. Ca 
atare au acjionat in a§a fel ca nimic sa nu-i impiedice sa-si 
foloseasca bunurile in comun, incat bogajii nu se bucura mai mult 
de averea lor decat cei ce nu poseda nimic. Sunt vreo patru mii de 
oameni care fac acest lucru. Nu vor sa auda de sojii §i nici macar sa 
aiba slujitori, socotind ca s-ar dovedi nedrepti fa|a de ultimii si ca 
cele dintai sunt certarete, a^a ca ei traiesc separat §i se ajuta uniii pe 
al|ii. Pentru administrarea veniturilor otyinute din munca campului, 
i§i aleg oameni cinstiji din randul preojilor, care le procura provizii 
si le pregatesc hrana. 

2. Mi§cari iudaice revolujionare 

Miscarile revolutionare erau un raspuns iudaic la nedreptajile 
asupritorilor lui Israel, in special Imperiul Roman. Primul secol a fost 
una dintre cele mai violente perioade din istoria lui Israel, cu apogeul 
care 1-a constituit distrugerea Ierusalimului de catre romani in anul 70. 
Aceasta a continuat prin sinuciderea in masa a fortelor evreiesti la 
Masada in anul 74. 60 de ani mai tirziu, ramasijele din acest razboi au 
fost din nou coalizate de catre Simion bar-Kosiba, care a condus cea de-a 
doua revolta impotriva romanilor intre 132-135 AD. 

Cauzele acestor framintari sint multiple, dar urmatorii factori au 
constituit un context favorabil pentru revolta: ocupa^ia militara straina, 
conflict intre clase, comportament gresit al oficialitatilor iudaice si 
romane, elenizare, taxe mari si situajia din Samaria. Cind armata romana 
a ocupat ^ara, aceasta a fost insojita de mii de civili (so^ii, copii, 
negustori, etc.). Armata a pradat resursele {arii si a terorizat populajia. 
Nobilimea din Palestina a colaborat cu forjele de ocupajie in schimbul 
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siguran^ei si influen^ei. Aceasta coalizare a dus la conflict intre boga^i si 
saraci, intre credinciosi §i necredinciosi, intre conducatori si popor. 

In condign atit de dificile nu este surprinzator ca avem de-a face 
cu o activitate revolutionary intensa. Aceasta a luat o diversitate de 
forme: 1) diferite tipuri de bande, 2) pretendenp mesianici. 

Diferite tipuri de bande 

Acestea au existat in zonele agrare, unde ^aranii erau exploata^i de catre 
conducerea centrala sau de catre clasa conducatoare. Acestea au existat 
in perioade de criza economica, foamete, impozite mari si tulburari 
sociale. Josephus vorbeste despre un anume Ezechia, care a condus o 
astfel de banda, care opera la granffa cu Siria (Rdzb. 1.10.5-7; Ant. 
14.9.2-4;). Irod, in timp ce guverna Galileea, 1-a prins si 1-a omorit pe 
Ezechia si pe multe din cohortele lui. Totusi, aceasta n-a pus capat 
diferitelor bande. Mai tirziu Irod inca incerca sa extermine aceste bande 
(Rdzb. 1.16.2). Fara indoiala, aceste bande atacau nobilimea. Ele au 
constituit o amenin^are permanenta pentru controlul pe care il avea Irod 
asupra (arii (v. Rdzb. 1.16.4; Ant. 14.15.5). Intrucit sursele din timpul 
domniei lui Irod nu con^in nici un fel de referire la astfel de bande, este 
posibil ca atacul relatat in cele doua surse de mai sus sa le fi exterminat. 
Pina la sfirsitul domniei lui Agripa I, anul 44 AD, sint evidence foarte 
purine cu privire la existen^a unor astfel de bande. Totusi, in Mc. 15.27 
sint mentiona^i doi tilhari. De asemenea, Josephus men^ioneaza un tilhar 
pe nume Tolomaus (Ant. 20.1.1). Cu siguran^a acesta n-a fost singurul 
tilhar, pentru ca citim despre Fadus (44-46 AD), care a pornit sa cure(e 
"toata Iudeea" de bandele de tilhari (Ant. 20.1.1). Se pare ca 
aproximativ pe la mijlocul veacului I, probabil din cauza unei foamete 
severe, bandele de tilhari s-au inmultit mult. Eleazar a fost unul dintre 
acesti tilhari si el s-a bucurat de o cariera de 20 de ani (Rdzb. 2.13.2). 
Masurile luate de autorita^i impotriva acestor tilhari au dus la 
proliferarea lor. Bandele s-au retras in fortaretele lor, de unde au infectat 
toata Iudeea (Ant. 20.6.1). 

Chiar inainte de revolta iudaica impozitele erau foarte mari, iar 
asuprirea romana era severa. Saracia era larg raspindita. In consecin^a, 
bandele au capatat propor^ii epidemice. Aceasta situate a dus la mari 
framintari sociale. 

In momentul in care a izbucnit revolta iudaica, bandele de tilhari 
au jucat un rol important in rezisten^a fa^a de armata romana in Iudeea si 
Galileea. Eficacitatea acestor bande impotriva Romei nu s-a datorat in 
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primul rind unei tarii militare impresionante, ci mai ales rela(iilor foarte 
bune cu popula(ia si diferitelor alian^e pe care le-au incheiat cu alte for(e 

rebele. 

Pretendenfi mesianici 

In iudaismul de dinaintea primului secol existau mai multe asteptari 
mesianice. Abia dupa distrugerea Ierusalimului, in anul 70, avem de-a 
face cu o standardizare si popularizare a termenului „Mesia". Folosirea 
deosebit de rara a acestui termen nu inseamna ca in aceasta perioada nu 
existau asteptari ale unui conducator de spi(a regala. VT da liniile mari 
ale unei asteptari cu privire la o mladi^a pe care Dumnezeu o va ridica 
din spi^a lui David. Aceasta no(iune poate fi vazuta in Ier. 23.5-6, Is. 
1 1 .2-9, unde vlastarul iesit din radacina lui lese ii va judeca pe cei saraci 
cu dreptate. De asemenea, Mica are o contribute la aceasta asteptare 
prin faptul ca identifica Betleemul ca localitatea natala a lui Mesia (Mica 
5.2). 

In perioadele persana si elenista exista de asemenea evident 
mica cu privire la o speran^a mesianica. Promisiunile facute lui David cu 
privire la un viitor imparat davidic erau cunoscute (Sirah 47.11, 22, 1 
Mac. 2.57), dar implinirea acestora era aminata in viitor. In perioada 
hasmoneilor speran^a unui personaj regal uns care il va elibera pe Israel 
devine mai proeminenta. In marturiile de la Qumran identificam doua 
personaje unse: un Mesia mare preot si un Print a l adunarii. De 
asemenea, si in alta literatura iudaica a vremii asteptarea unui personaj 
uns/desemnat capata proeminenta (Psalmii lui Solomon 17). Doar acele 
scrieri care urmeaza dupa moartea lui Irod (anul 4 BC) se refera in mod 
clar la un personaj promis uns. 

Dupa moartea lui Irod, iudeii i-au cerut fiului lui Irod, Arhelau, 
un numar de reforme. In timpul Pastelui, cind aceste cereri au atins un 
punct fierbinte, Arhelau si-a trimis armatele in lerusalim si a omorit mii 
de pelerini. Aceasta actiune a catalizat revolta in fiecare dintre regiunile 
impara^iei - si unele dintre acestea au luat forma unor miscari mesianice. 
Josephus identifica mai mul(i lideri ai acestor miscari: Iuda, fiul lui 
Ezechia {Ant. 17.10.5; Razb. 2.4.1); Simon, slujitorul imparatului Irod 
(Ant. 17.10.6) si Antrogen (Ant. 17.7). Josephus arata in mod clar ca 
acestia au aspirat sa fie impara^i ai lui Israel (Razb. 2.4.1; Ant. 17.10.8). 
Toate aceste personaje mesianice erau din clase sociale inferioare, iar 
aderen(ii lor erau (arani. 
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Scopul principal al acestor rasculati era sa rastoarne domnia lui 
Irod §i a Romei. Datorita lipsei de surse este dificil sa identified miscari 
mesianice intre revoltele menfionate mai sus si cele din preajma revoltei 
iudeilor (desigur, cu exceptia urmasilor lui Isus). Cu privire la prima 
revolta iudaica, Josephus metioneaza doua miscari mesianice. Primul 
este Menahem, fiul lui luda Galileeanul (Rdzb. 2.17.8; cf. 2.17.5); al 
doilea este Simon bar-Giora. In anul 66 AD, cind a izbucnit razboiul, 
Simon i-a ajutat pe evrei in lupta impotriva lui Cestius, atacind 
ariergarda romana. De asemenea, mi§carea mesianica a lui Simon a fost 
motivata de asuprirea aristocratiei iudaice. 



III. Simboluri 

Templul 

Templul a fost o preocupare centrala a macabeilor si a fost in atentia 
politicii hasmoneilor; de asemenea a fost important pentru politica 
interna a lui Irod. Templul a fost construit de Solomon, distrus de 
Nebucadnetar, rezidit in perioada stapanirii persane, remodelat de Irod; a 
constituit legatura dintre cer si pamant. Era locul in care se aduceau 
jertfele si era domeniul preotilor. Din punct de vedere politic era in 
atentia multora care doreau stapanirea cerului in contrast cu cea a 
Romei. A fost central de inchinare al evreilor. Era casa lui Dumnezeu, o 
parte din Duhul lui era acolo {Ant. 8.4.2,3). 

Aceasta institutie simbol avea un loc central in via^a evreilor; 
aceasta se poate vedea in mai multe feluri. Evreii plateau taxa de o 
jumatate de sekel, practica bazata pe textul din Exod 30.11-16. Apoi 
important Templului se vedea in pelerinajele pe care evreii le faceau cu 
ocazia sarbatorilor evreiesti: sarbatorile corturilor, pa§telui §i a 
saptamanilor. 

La Templu se aduceau jertfe zilnice de catre preoji, atat pentru 
ei cat si pentru intreg poporul. Preotii erau ajutati in slujba de la Templu 
de catre leviti- Preotii §i levitii nu erau singurii care erau in slujba 
Templului. Pelerinii isi puteau cumpara animalele pentru jertfe de la cei 
care le vindeau acolo, iar cei care doreau sa plateasca taxa pentru 
Templu sau sa aduca daruri in bani la Templu o puteau face schimband 
banii lor in sekeli tirieni, singura moneda care era acceptata la Templu. 

Templul era alcatuit din zone cu grad de sfin^enie crescanda. Cei 
mai departe era curtea neamurilor in care putea intra oricine; de aici se 
intra in curtea femeilor evreice, apoi in curtea barbatilor evrei si in cele 
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din urma in sfanta sfmtelor in care intra Marele Preot doar in Ziua 
ispasirii. Templul era si un loc al sfin^irii. Inchinatorii de la Templu 
aveau nevoie de un anumit grad de curate pentru a putea intra sa se 
inchine (regulile au fost date in carjile Levitic si Numeri). 

Astfel Dumnezeu ii ierta, ii restaura si ii curaja de orice 
necurajie ajutandu-i sa fie in continuare poporul sau. 

Legea 

Iudaismul si in aceasta perioada refine o trasatura dominanta in forma 
Torei (in ciuda caracterului multiplu al acesteia). Tora are aceasta 
semnificatie deosebita datorita framantarilor pentru afirmari personale. 
Sirah declara ca Tora este identica cu in^elepciunea, iar macabeii ajung 
sa-si afirme „zelul fa^a de lege" atunci cand elenismul a capatat 
dimensiuni exclusiviste. Intr-un astfel de context Tora capata un rol 
central in iudaism devenind mediumul aproape exclusiv al revela^iei, 
toate celelalte forme ale acesteia derivand din ea. Desi a fost subiectul a 
numeroase dezbateri in ce priveste interpretarea ei, Tora a constituit 
expresia unitajii poporului evreu prin care se distingea de alte popoare. 
Se realiza astfel o coeziune religiosa si na^ionala, iar monoteismul dadea 
un sentiment de superioritate vis-a-vis de alte religii eleniste. 

Tora era scrierea care ordona ceea ce se intampla in Templu, iar 
acesta era locul in care se vedea foarte bine ascultarea de Tora (ritualuri 
si studierea legii). De asemenea Tora era scrierea care ordona ce se 
intampla in via^a zilinica a unui evreu. Este de asteptat ca interpretarea ei 
sa duca la numeroase dezbateri si controverse dar aceasta este acceptat 
ca fund un fapt care apare intotdeauna cand se are de a face cu un text. 
S-a ajuns la transmiterea diferitelor interpretari in ceea ce a ajuns sa fie 
numit Mi$nah (repetare, ebr.) si va fi scris incepand cu secolul al doilea 
d.Cr.. In cercurile eseniene avem o colectie de legi secrete despre care se 
pretindea ca aveau aceeasi sursa ca si legea scrisa (vezi sulul Templului) 
fiind data de Domnul. 

O cunoastere cat mai buna a iudaismului intertestamental este de folos in 
in^elegerea contextului in care s-a nascut crestinismul. Aceasta scurta 
prezentare a elementelor definitorii ale lumii iudaice a avut aceasta 
intense. 
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